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ABSTRAKT

Kravcova, Ol'ga: ,, ... lebo tento mdj syn bol mftvy, a ozil, ... (Lk 15,24)
(Otézka milosrdného Boha v 15. kapitole LukaSovho evanjelia) [Diplomova praca].
Univerzita Komenského v Bratislave. Rimskokatolicka cyrilometodsk4 bohoslovecka
fakulta; Katedra biblickych vied. Skolitel: doc ThDr. Stanislav Vojtko, PhD.
Bratislava: RKCMBF UK, 2008. 67 s.

Praca upriamuje pozornost’ na t vlastnost’ Boha, ktora je vo Svitom pisme tak
Casto zdoraznovana — nekonecné Bozie milosrdenstvo. Vychodiskovym bodom je
vedomie potreby poznania tajomstva Bozieho milosrdenstva v Zivote ¢loveka, ktoré
dovol'uje l'udskej osobe nadviazat’ doverny vztah s Bohom a ktory sa dava poznat
v JeziSovi Kristovi ako Otec bohaty na milosrdenstvo. Je adresovand kazdému
clovekovi, ktory tazi poznat prava tvar Boha, ktory chce zazit' radostny néavrat do
Otcovho domu. Povolanie k navratu, k obrateniu zaznieva ako neustdla vyzva, ktort
nemozno nepocut. Pohl'ad na hriech, ktory odlucuje od Boha; na bezhrani¢ni Boziu
lasku a dobrotu, jeho milosrdenstvo a odpustenie, ktoré sa najvyraznejSie prejavilo
v obetovani vlastného Syna; Gsilie o obratenie a zmierenie s Bohom cestou uznania
hriechu a odovzdania sa do Bozieho milosrdenstva, zmierenie so sebou a s inymi
Pud'mi; to st hlavné charakteristiky tejto prace. Praca by mala pomoct’ nielen
k pravdivému pohl'adu na seba, na svoj hriech, ale aj naznacit’ cestu, ktorou sa
mozeme vratit do Otcovho domu a prijat’ miesto na radostnej oslave. Boh je hlboko
dojaty biedou, do ktorej ¢loveka vrha hriech. A preto si zeld, aby sa Clovek vratil

k nemu, zela si jeho obratenie, aby ten, ¢o bol mftvy, znovu ozil.

KrPacové slova: hriech, milosrdny Otec, Bozie milosrdenstvo, obratenie, zmierenie,
odpustenie, Otcovo a Synovo odpustenie, podobenstvo, ndvrat, sviatost zmierenia,

spasa.
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Uvod

K zvoleniu témy ,,...lebo tento mdj syn bol mftvy a ozil,“... (Lk 15,24) (Otazka
milosrdného Boha v 15. kapitole Lukasovho evanjelia), ma viedlo uvedomenie si
potreby poznania tajomstva Bozieho milosrdenstva v Zivote ¢loveka, ktoré dovoluje
Pudskej osobe nadviazat’ doverny vzt'ah s Bohom a ktory sa ddva poznat’ v JeZiSovi
Kristovi ako Otec bohaty na milosrdenstvo.

Cielom prace je pohl'ad na zndme podobenstvo o marnotratnom synovi, cez
ktoré mézeme nahliadnut’ do nekonecného Bozieho milosrdenstva, ktoré sa vzdy
sklana k hrieSnikovi, prijima ho addva mu novy Zzivot. V podobenstve JeZi$
predstavuje Boziu lasku a milosrdenstvo, ked pri navrate poblideného mladsieho
syna hovori otec starSiemu synovi: ,,Syn mdj, ty si stale so mnou a vSetko, ¢o ja mam,
je tvoje. Ale patrilo sa hodovat’ a radovat’ sa, lebo tento tvoj brat bol mftvy a ozil, bol
strateny a naSiel sa.“ Nikde inde JeZi§ nepodava taky nadherny obraz Boha Otca
natol’ko zivym a redlnym sposobom.

Ako sa ¢lovek sdm rozhodol pre neslobodu, aj pre navrat sa musi rozhodnut’
slobodne, hoci prinateny stavom, do ktorého sa slobodne dostal. Ciel'om prace je teda
ukézat’ na to, ako vel'mi si clovek potrebuje uvedomit’, Ze je hrieSny, zZe potrebuje, aby
do jeho zivota vstipil Boh so svojim odpustenim, ako potrebuje Bozie milosrdenstvo,
ktoré nas neustéle prijima, ked’ sa s kajucim srdcom k nemu vraciame.

Pri pisani prace som postupovala analyticko-syntetickou metdédou pre hlbsie
pochopenie celej témy.

Prva kapitola priblizuje autora evanjelia svitého Lukasa, Struktiru jeho diela,
ponuka pohl'ad na prostriedky, ktoré autor pouziva. ObsirnejSie sa zaoberd otazkou
podobenstiev a ich rozdelenim.

Druha kapitola v uvode predstavuje milosrdenstvo ako sa s nim stretdvame
v Novom zakone, je zamyslenim nad textom podobenstva o marnotratnom synovi,
podava komentar k jednotlivym verSom podobenstva a jeho teologiu.

Tretia kapitola rozprava o nesmiernom Bozom milosrdenstve, ktoré nevahalo
pre naSu zachranu dat’” svojho Syna na kriz a tym ndm otvorit’ cestu k Zivotu.
Predstavuje milosrdenstvo, ktoré sa najplnSie predstavilo v osobe JeziSa Krista, vo
vtelenom Bozom Synovi a pozyva ku kontemplacii jeho kriza, umucenia a smrti.
Ukazuje Boha, ktory je pre svoje milosrdenstvo vzdy ochotny odpustat’, no pre svoju

spravodlivost’ vyzaduje od hrieSnika pokénie. Kapitola ndm ddva na vedomie aj



nutnost’ preukazovat’ milosrdenstvo voc¢i bliznym, ¢im sa ¢lovek pripodobniuje Bohu
a ziskava titul na ocakadvanie toho, Ze jemu samému Boh preukdze milosrdenstvo.
V zavere sa pozornost’ upriamuje na zachranujicu ruku Boha, ktori pontuka ¢lovekovi
vo sviatosti zmierenia, sviatosti lasky a odpustenia. Boh nikdy nikomu neodmieta
svoje milosrdenstvo. Viera v tuto pravdu je zakladom na zakusenie milosrdenstva..
Verim, Ze tato praca nam pomoze spoznat’ tajomstvo Bozieho milosrdenstva,
bude pozvanim k dovere, oddanosti a nalezitej ucte vo¢i nemu, k ohlasovaniu a
preukazovaniu milosrdenstva inym, k modlitbe o BoZie milosrdenstvo a ku vzdavaniu

vd’aky zan a vyzvou k neustdlemu obrateniu.
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1 AUTOR TRETIEHO EVANJELIA (A SKUTKOV APOSTOLOV)

V Lukéasovom evanjeliu sa nehovori, kto je autorom tohto textu. Literarnym
a semantickym porovnanim S$tylu a slovnej zasoby mozno dolozit, ze Lk a Sk maju
toho istého autora. Jeho teologické akcenty prezradzaju, Ze ide o vzdelaného krestana
z pohanstva, ktory piSe pre cirkev krestanov zpohanstva. Palestinu z osobnej
sktisenosti nepozna, vyhyba sa hebrejsko-aramejskym vyrazom aje urCovany
pohanskym vzdelanim a literatirou (prooemium). M4é k dispozicii grécku bibliu
Starého zékona (Septuagintu, LXX).

Starocirkevna tradicia videla autora treticho evanjelia v ,,LukdSovi, milom
lekarovi“ (Kol 4,14; 1Tim 4,11), spolupracovnikovi Pavlovej misie. Tento Lukas
z Kol 4,14 , od ktoré¢ho eventualne pochadzaju pasaze v Sk pisané vo forme , my*
(itinerar), vSak nemusi byt totozny s neskorSim autorom Lk a Sk. Ked bol okolo r.
150 vytvoreny kanon Styroch evanjelii, bol uz oznaceny ,,podla Mt, Mk, Lk, Jn*.
Irenej (T okolo r. 202) podporuje toto ponatie v tom zmysle, Ze vlastného autora
tretieho evanjelia vidi v Pavlovi. Pavlovska teologia je vSak v LukdSovom dvojdiele
obsiahnutd len modifikovane a prispdsobene, takze Pavol neprichadza ako autor Lk
a Sk do tivahy, ani nepriamo prostrednictvom spolupracovnika. Hlavnym argumentom
pre pavlovsko-lukdsovské autorstvo boli spravy Sk pisané v prvej osobe mnozného
Cisla, ktoré vSak vzhl'adom na ich redakcny charakter nemozno pouzit’ ako historické
dokazy. Euzébiova domnienka, ze Lukas bol lekér sa neda z Lk, Sk a inych zdrojov
ani dolozit’ , ale ani vyvratit’; to, ze Luka$ bol maliarom, je legenda (okolo r. 530).
Snaha spojit’ Lk a Sk s LukaSom ako Pavlovym sprievodcom na cestach zodpoveda
tendencii uviest' pre kazdé zo Styroch kanonickych evanjelii ako autora jedného
,,o¢itého svedka“ v pripade, ze skuto¢ni autori neboli znami alebo zostali anonymni.'

LukaSovo evanjelium je prvy diel dvojdielneho spisu. V novozakonnom
kanone je od Skutkov apostolov oddelené Janovym evanjeliom. Hoci staré rukopisy
tato dvojicu nepriradzuji k sebe, takmer vSetci sucasni biblisti sa domnievaju, ze
LukaSovo evanjelium a Skutky apostolov boli koncipované a vytvorené ako jedno
literarne dielo, ktoré nazyvaju suhrne Lukas - Skutky. Obidva diely maji v uvode
predhovor uréeny tomu istému citatel'ovi; Teofilovi, ktory je zrejme krest'an a ktory

pravdepodobne financoval vydanie tohto diela. Predhovor LukaSovho evanjelia je

'"MULLER, P.G.: Evangelium sv. Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi , Kostelni Vydti 1998, s. 20.
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dokladnejsi ako predhovor ku Skutkom apodava doélezité voditko k pochopeniu
autorovych zamerov. Okrem predhovorov tvoria obidva diely spletité klbko
Stylistickych, Strukturadlnych a tematickych prvkov, vyrecne sved¢iacich o rovnake;j
literarnej imaginacii v pozadi oboch knih. Lk - Sk zaberd plnd Stvrtinu
novozdkonného kanonu. Je to dodlezit¢ dielo ako pre historiografiu ranného
krestanstva, tak pre dejiny krestanskej teologie. MoZzno ho ¢itat’ ako historicky, alebo
teologicky pramefi.?

Star¢ rukopisy prisudzuji toto evanjelium istému LukaSovi, ktorého
patristicki autori stotoziiuju s Pavlovym spolo¢nikom. Této identifik4cia sa objavuje
tieZ v najstarSich supisoch kanonickych knih, ako je Muratoriho kédnon. Zda sa, ze toto
tvrdenie potvrdzuju i pasaze v Sk (16,10-17; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-28.16) kde text
nahle prechadza do rozprdvania v prvej osobe mnozného Cisla a naznacuje, ze pri
udalosti je pritomny o€ity svedok. LepSie pochopenie autora poskytuje charakter jeho
diela. Jeho kompozi¢nu obratnost’ dokazuje majstrovské striedanie niekol’kych Stylov
grétiny. Pouzitie rétorickych obratov svedcCi o helenistickom vzdelani. Znalost” Tory
dokazuju Casté narazky na Pismo i samotnd Struktura jeho rozpravania. Rozpravacska
schopnost sa prejavuje mnohymi vyraznymi scénami a podobenstvami.
Predovsetkym nam vSak LukadSovo dielo predvadza autora syntetickej imagindcie,
ktory dokézal pretvorit’ pribeh o pociatkoch krestanstva v jediné suvislé a vzajomne
prepojené rozpravanie, ktoré je pokraCovanim starého biblického pribehu o Bohu
a jeho l'ude. Nedokézeme presne urcit’ miesto LukaSovej spisovatel'skej ¢innosti, ani
jeho citatel'sky okruh. LukaSovi Citatelia urcite hovorili grécky a boli dostato¢ne
oboznameni s tradiciou Pisma, aby mohli pochopit’ aspoil podstatu jeho pocetnych
narazok. Zjavne to boli krestania. Lukas pisal preto, aby upevnil uz zastavané ucenie
(Lk 1,4). Jeho citatelia pochadzali so vSetkou pravdepodobnost'ou z pohanov. VicsSina
latky by bola nepochopitel'na, keby &itatelia nepochadzali z pohanského prostredia.’

Jeho portrét Krista dycha Bozim milosrdenstvom. Jezi§ venuje zvlastnu
pozornost’ odvrhnutym a ponizovanym ludom kazdého druhu: zenam, vyberaCom
dani a hrieSnikom. Evanjelista je vel'mi citlivy na nebezpecenstva, plynlce
z bohatstva, ktoré poskytuji klamnu istotu vtomto svete, a preto dorazne kaze
chudobu. U Lukasa sa nachddza vela pritazlivych pasazi, ktoré nie su v inych

evanjeliach. Iba Lukas prinasa niektoré z najznamejSich podobenstiev, medzi nimi aj

2 Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 12.
3 Ibidem, s. 13 — 14.
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podobenstvo o marnotratnom synovi. [ ked toto evanjelium krestanskéd tradicia
pouzivala menej ako Mattsovo, vzdy v nej malo svoje vyzna¢né miesto, najma kvoli

nevSednym kapitolam, ktoré sa nikde inde nenachadzaju.*

1. 1 Struktira Lukd$ovho evanjelia °

Podla tedrie dvoch pramenov zdkladnym prameniom LukaSovho evanjelia
bolo Markovo evanjelium. Okrem toho cerpal z pramena logii a pouzil aj svoj
osobitny materidl; vsunul ho vpodobe dvoch vsuviek do geograficko-
chronologického rdmca Markovho evanjelia (medzi Mk 3,19 a 20 a medzi Mk 9,50
a10,1). Tzv. ,malda vsuvka“ (6,2-8,3) obsahuje podanie re¢i na vrchu; ,,velka
vsuvka“ (9,51-18,14) je spracovand vo forme obSirneho opisu poslednej JeziSovej
cesty do Jeruzalema.

Na zaciatku svojho evanjelia Lukas uvadza udaje o povode Jana Krstitel'a
(pred materidlom z Markovho evanjelia), o JeziSovom detstve a na konci zaznacil
niektoré spravy o zjaveniach zmftvychvstalého Jezisa. Nema v umysle podat’ JeZiSov
zivotopis, ale jeho posolstvo, ktorym sa obracia na Citatel’a.

Obsah evanjelia mozno rozdelit’:

Prolég (1,1-4).
Uvodna ast’ (1,5-4,13):
1. Zvestovanie, narodenie a detstvo Jana Krstitel'a a JeziSa Krista (1,5-2,52).
2. Priprava JeziSovej Cinnosti (3,1-4,13).
I. JeziSovo ucinkovanie v Galilei (4,14-9,50):
1. JeziSovo vystipenie a u¢inkovanie v Galilei (4,14-5,16).
2. Jezis§ a jeho protivnici: pat’ sporov (5,17-6,11).
3. JeziSovo posolstvo: rec ,,na rovine* (6,12-49).
4. JeziSove zazraky a vyroky (7,1-9,50).
II. JeziSova cesta do Jeruzalema (9,51-19,27):
1. Poucenia adresované uc¢enikom (9,51-13,,21).

2. Poucenia o Bozom kralovstve (13,22-19,27).

4 Porov. QUESNEL, M.: Ako vznikali evanjelia. Lu&, Bratislava 1994, s. 53 — 54.
> Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Vydavatel'stvo Don Bosco, Bratislava 1994,
s. 650-652.
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III. JeziSovo tcinkovanie a umucenie v Jeruzaleme (19,28-23,56):
1. Jezisovo ucinkovanie v Jeruzaleme (19,28-21,38).
a. JeziSove mesidsske Ciny (19,28-48).
b. JeziSove mesiaSske ucenie (20,1-21,4).
c. Eschatologicka re¢ (21,5-38).
2. JeziSovo umucenie (22,1-23,56):
a. Predchadzajuce udalosti (22,1-46).
b. Jezis pred velradou (22,47-71).
c. Jezis pred Pilatom (23,1-25).
d. JeziSovo utrpenie, smrt’ a pochovanie (23,26-56).
Zaverecna Cast (24,1-53):
1. Zeny pri prazdnom hrobe a anjelovo posolstvo (24,1-12).
2. Jezis sa zjavuje uCenikom na ceste do Emauzy (24,13-35).
3. Jezi§ sa zjavuje apoStolom; jeho posledné ponaucenia (24,36-49).
4. JeziSovo vystupenie do neba (24,50-53).
Lukas predstavil JeziSa ako ozajstného Spasitela a Pana, d’alej predstavil
JeziSa ako zachrancu stratenych (stratena drachma, ovca, marnotratny syn). Ukazuje
JeziSa s osobitnym pristupom k Zenam (naimskd vdova, verejnd hriesnica, Marta
a Maria, Zeny v sprievode). Lukésa mnohi autori pokladaju za svedka prvokrestanskej
mariologie, ktory najviac predstavuje Pannu Mariu. Vel'mi doleZitou ¢rtou LukaSove;j
teologie je univerzalizmus spasy. Lukas je (okrem iného) aj teologom dejin spasy
Cirkvi utvorenej z obratenych Zidov a pohanov. Hlavnou tilohou krestanov nie je
ocakavat’ Panov prichod, ale zapojit' sa do poslania Cirkvi a zit' podl'a JeziSovho
prikladu a ucenia; vo svojom evanjeliu predstavuje hlavné poziadavky krestanského
zivota ako predpoklad nasledovania Krista: zrieknutie sa seba, majetku, rodiny,
bohatstva. Predstavuje JeziSa ako vzor modlitby apodava akoby katechizmus
krestanského Zivota, zdoraziuje hlavne lasku k bliznemu, poctivanie Bozieho slova
a zrieknutie sa zlého ducha. Ddlezitou ¢rtou jeho teologie je aj osoba a u€inkovanie
Ducha Svitého a krest'anska radost’.®
Text Lk 15,11-32 sa nachédza v druhej Casti, v ktorej Lukas opisuje JeziSovu
cestu do Jeruzalema. Uvadza ho v kontexte troch podobenstiev, ktorych spolo¢nou

témou je stratené a znovu najdené. Jezi§ tymito tromi podobenstvami: o stratenej ovci,

8 Porov. VOJTKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s. 45-46.

14



stratenej drachme a marnotratnom synovi vysvetl'uje svoj postoj k hrieSnikom a déva
novy pohl'ad na Bozie milosrdenstvo.

. V prvych dvoch podobenstvach je vel'mi jasne vyjadreny proces hladania,
zatial’ Co otec z podobenstva o marnotratnom synovi reSpektuje slobodu syna, caka a
hl'ada srdcom. Ani jednému z prvych dvoch podobenstiev sa nepodari preniknut’ do
BozZieho tajomstva tak, ako doil prenikne tretie.

,Prvymi dvoma podobenstvami Jezi§ pripravuje farizejov na vypocutie
treticho. NasvedCuje tomu aj prirovnanie radosti z ndjdenia ovce a drachmy k radosti
nad hrieSnikom, ktory robi pokanie. Ale drachma a ovca nemoéze robit’” pokanie.
Tymto ich Jezi§ chce posunut’ dalej, uschopnit’ ich vidiet aj pokénie a I'itost’

hrie$nikov, nielen ich hriechy. Ale predovsetkym BoZie milosrdenstvo.*”

1. 2 Zéner a zamer

Lukas, ktorého literarnym remeslom je rozpravanie, nezaprie talentovaného
rozpravaca. Jeho dielo je plné kratkych, presne definovanych epizod, ktoré uvadzaju
Citatel'a do bohatého sveta obraznosti. Iba v jeho evanjeliu nachddzame podobenstvo
o bohatom c¢lovekovi (12,16-21), o Lazarovi a boha¢ovi (16,19-31), o milosrdnom
Samaritdnovi (10,30-35) a snad’ najkrajSie podobenstvo o stratenom (mérnotratnom)
synovi (15,11-32). VSetky tieto podobenstva su vlozené do JeziSovych tst, ale ich
forma je do znacnej miery dielom samého LukaSa. LukaS mal pre svoj evanjeliovy
pribeh najmenej jedného predchodcu avo velkej miere vyuzival Markovo
evanjelium. LukaSov origindlny prinos ku krestanskej literatire spociva v prepojeni
udalosti prvotnej cirkvi sudalostami JeZiSovho podsobenia iscelymi dejinami
Bozieho I'udu, ba dokonca l'udstva uz od Adama (Lk 3,38). Lukas$ je plne pouceny
o literarnej forme, ktorti si zvolil. Poklada ,,usporiadané* rozpravanie udalosti za
vyrazne posobivy spdsob. Vyvoj vlastnej zapletky mé presved¢ivu silu. Lukas zdiela
nazor helenistickej rétoriky, ze narratio (,rozpravanie®) je kl'ucové ako pre

historicku polemiku, tak pre osobnu obranu.®

"VOITKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych posluchacov,
RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s. 184.

¢ Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle LukdSe. Karmelitinske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 14 - 15.
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1. 2. 1 Narativne prostriedky

Velkolepy dojem, ktorym LukaSovo rozpravanie poOsobi, je dany skor
literarnou zru¢nostou, nez hojnostou materidlu. Rozsirenim a doplnenim jemu
dostupnych tradicii tvori Lukas pevny a koherentny pribeh.

a) Svoje rozpravanie dopliia o suhrny. V nich vybera podrobnosti jednotlivych
pribehov a zovSeobeciiuje ich, takZze Citatel ziskava dojem opakovaného C¢i
bezného vyskytu. Marek tiez uvadzal podobné suhrny. Luka$ ich prijima
a roz§iruje ich pocet.

b) Este dolezitejSim prostriedkom sa reci. LukaS snimi zaobchadza ako
ktorykol'vek helenisticky historik. Snad’ obsahuju tradicné prvky, ale v danej
podobe st LukaSovym vytvorom a odrézaji skor jeho perspektivu nez pohlad
povodného rec¢nika. Re¢i ndm ukazuju, ¢o Lukas pokladal za dobré napisat’ v tej
¢1 onej situacii. Lukianos zo Samosaty v spise Ako pisat historiu 58 priznava, ze
re¢i umoznuju historikovi ,,zahrat’ sa na re¢nika a prejavit’ svoju vyrecnost™, ale
doporucuje, aby historik v reCiach reSpektoval svoju postavu. Lukds sa
obdivuhodne drzi jeho rady. Reci ako narativny prostriedok tiez interpretuju
pribeh citatel'ovi.

c) Podla vzoru inych helenistickych historikov si aj Luka$ voli ako narativny
prostriedok cestovanie. Cela Ustredna Cast’ evanjelia tvori v rozpéti od 9. do 19.
kapitoly jeden velky cestopis.

d) Luka$ casto pouziva vo svojom pribehu paralelizmus. V réznych Ccastiach
rozpravania spaja postavy a udalosti. Pouzitim techniky paralelizmu Lukas
dosahuje dvojaky ucinok. Vzajomne prepdja svoje hlavné postavy a vytvara

dynamické napitie medzi rozli¢nymi ¢astami svojho rozpravania’.

1. 2. 2 Literarne — nabozenské témy

Bolo by chybou c¢itat’ tak bohaté dielo iba pod jednym zornym uhlom. V linii

pribehu, kde sa ukazuje predovSetkym Bozia vernost’ I'udu, sa rozvijaju tiez d’alSie

® Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitinske nakladatelstvi, Kostelni Vydfi
2005, s. 22 - 23.
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literarne a nabozenské témy, nie samostatne, ale v ramci nasledujiceho SirSieho
vzorca. Tu je niekol’ko prikladov:

1. Kladny vztah k svetu

Lukésovo dielo vidi svet pozitivne, nielen ako Bozie stvorenie, ale ako arénu
dejin aludskej aktivity. Je zo vSetkych novozakonnych spisov najmenej
apokalyptické. Lukas je relativne bez starosti o koniec casov, ba dokonca jeho
historické rozpravanie priznava ¢asu urcitu hodnotu. Lukas tiez uznava tych, ktori su
mimo krestanského hnutia. Mimostojacich védcSinou  pokladd za rozumnych
a otvorenych l'udi, ¢o je v apologeticke;j literatire velky kompliment. Rimska riSa nie
je predstavovand negativne, ale ako zaklad bezpecia a Sirenia evanjelia. Dokonca
i neobrateni javia pochopenie a priazen. LukaSovo dielo tiez potvrdzuje hodnotu
Pudskej kultary uz tym, Ze tak krasne utvéra tento pribeh. Uhladne a tvorivo vyuziva
formy helenistickej literatary.

2. Velky zvrat

Mat’ kladny vztah k svetu eSte neznamena schvalovat’ kazdé T'udské konanie
a vSetky Struktary. Prorocka obraznost’ LukaSovho diela ide ruka v ruke s prorockou
kritikou l'udskych nabozenskych ocakavani a socidlnych hodnét. ,,Navstivenie I'udu*
Prorokom ohlasuje arozohrdva velky zvrat. Evanjelium napadd l'udsku istotu
a spokojnost’. Ti, ktori st mocni, bohati a ,,nachadzaju ttechu* v spolo¢nosti a ktori

b[19

hl'adaju, ako by sa ,,ospravedlnili®, ti budi toho proroka ,,pokusat* a odmietnu ho.
Oni sami budu ,,zrazeni a ,,ponizeni a nakoniec ,,z 'udu vyhladeni*. Naopak ti, ktori
st obvykle povazovani za nehodnych, poniZzenych, na okraji spolo¢nosti, takych Boh
prijima. Patria medzi nich inabozensky neospravedlnitelni ,hrieSnici a mytnici®,

a tiez Zeny.

3. Spasa

Boh prevracia l'udské hodnoty nie preto, aby zni¢il zI¢é, ale aby zachranil
stratené. Bozie ,,navstivenie® je k ich spase. Luka$ viac nez ktorékol'vek evanjelium
zdoraziiuje spasny aspekt radostnej zvesti. Prorok nie je len Filozof a Kral, je tiez
Spasitel’, ktory prinaSa zachranu a kond spésne ¢iny. Prisiel ,,zachranit’, ¢o zahynulo®.
Téma spasy je zasadnd v Specificky LukaSovych podobenstvach, predovsetkym
o stratenej ovci (15,3-6), o stratenej minci (15,8-10) a o stratenom (marnotratnom)
synovi (15,11-31).

4. Bozie slovo
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Téma Bozieho slova sa tizko vztahuje k prorokovi a k 'udu. Boh oslovuje I'ud
skrze prorocké slovo. Vo vyklade podobenstva o rozsievacovi Luka§ ukazuje, ako
Jezi§ vyslovne stotoziiuje semeno s ,,Bozim slovom®, aludski odpoved viery

¢ ¢

v sulade s tym oznacuje slovami ,,pocut™ a ,,posluchnut* Bozie slovo.

5. Obratenie

Bozie slovo pozaduje prijatie kritiky od prorokov a ,,obrat“ vo vlastnom
zivote. Obratenie je v LukaSovom diele dolezitd téma, uzko nadvédzujuca na model
proroka a l'udu. JeziSovmu posobeniu predchadza Bozie slovo, ktoré hlasal prorok
Jan, ked’ vyzyval I'udi k pokaniu. Kto vstupuje medzi l'ud, ktory si Boh tvori okolo
proroka, musi sa obratit’.

6. Odpoved’ viery

Obnoveny Bozi I'ud odpoveda na vyzvu plyntcu z jeho navstivenia ,,plodmi
hodnymi obratenia®“. Prvym znich je viera.. Za svoju vierohodnost Ziada Boh

vernost. Obratenie vyZaduje, aby l'ud zmenil svoje spoloenské spravanie

a napodobiioval Boha."

1. 3 Podobenstva

,UZ v prvotnej Cirkvi sa podobenstvom nazyva pribeh, ktory rozpraval
Jezi§, aby osvetlil svoje ucenie. V zdklade gréckeho slova parabolé je pojem
prirovnania. Vychodny duch naozaj rad rozprava a poucuje vo forme prirovnania; ma
zal'ubu v hadanke, ktora chce podnietit’ zvedavost, nabadat’ k hl'adaniu; tieto zaluby
sa odzrkadl'uju v biblickych knihdch, najmi vo vyrokoch pisatelov knih mudrosti
(Pris 10,26; 12,4; Sdc 14,14). Predsa vSak nie toto je podstatné, ¢im sa vysvetluje
druh podobenstva: podobenstvo treba chépat’ ako nazorné predvadzanie symbolov,
totiz obrazov vzatych z pozemskych skuto¢nosti, aby sa tym naznacili skutocnosti,
ktoré Boh zjavil a ktoré si vi¢sinou vyzaduju hlbsie vysvetlenie®."!
Jezi§ s obl'ubou rozprava na objasnenie nejakej pravdy v podobenstvach.

Nie je to jeho vynalez. Svoje korene méa podobenstvo v biblickej prorocke;

a sapiencialnej tradicii a pokracuje v judaistickej apokryfnej a rabinskej tradicii, kde

12 Porov. Ibidem, s. 30-32.
""DUFOUR, X. L.: Slovnik biblickej teolégie. Dobra kniha, Trnava 2003, s. 580.
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je nazyvany masal.”? V rabinskych spisoch vyraz parabola nadobtda zmysel
metaforického rozpravania vo vSeobecnosti atak obsahuje rozne literarne formy:
prirovnania, pripodobnenia, alegorie, metafory , atd’. Evanjeliové paraboly sa od nich
liSia narativnou viac definovanou Struktarou a dialogicko - argumentativnym ciel'om,
ktory si stanovuji."

Podobenstvo je vymyslena udalost, odlisna od rozpravky, no nie neredlna,
ktord ma mravnovychovny ciel. Podobenstvo gr. paraballo = kladiem vedla seba dve
veci, alebo udalosti, z ktorych sa v evanjelidch druhé Cast’ niekedy neuvadza, pretoze
je samozrejma, alebo sa predpoklada. Obycajne obsahuje jednu myslienku, niekedy aj
viac. Podobenstvd nachddzame v celom evanjeliu. Preco Jezi§ hovori
v podobenstvach? Odpoved’ dava sam Jezis$, ked’ u¢enikom hovori: ,,Preto, Ze vam je
dané poznat’ tajomstva nebeského kralovstva, ale im nie je dané. Lebo kto ma, tomu
sa pridd a bude mat’ hojne. Ale kto nemd, tomu sa vezme aj to ¢o ma. Im hovorim
v podobenstvach, lebo hl'adia, a nevidia, pocuvajl, a nepocuju, ani nechapu. Tak sa na
nich spiiia IzaiaSovo proroctvo: »Budete pociivat, a nepochopite, budete hladiet,
a neuvidite. Lebo otupelo srdce tohto ludu: usami tazko pocuju a oci si zavreli, aby
ocami nevideli a usami nepoculi, aby srdcom nechapali a neobratili sa — aby som ich
nemohol uzdravit .« (Mt 13,11-15). Miesto na ktoré sa Jezi§ odvolava, je 1z 6,9-10.
Odpoveda tak na otazku tym, Co stoja okolo a dvanastim. Boh u IzaidSa hovori ako
starostlivy lekar, ktory chce uzdravit’ 'ud Izraela, no ten tvrdohlavo odmieta, preto
pouziva spasonosnu vyhrazku ,,aby“, za ktori zodpovednost padd na l'ud, ktory
odmieta spasu. JeziSove slova neznamenajii, Zeby Zidov nechcel pouéit’ a spasit’.
V opac¢nom pripade by bol mical a nehovoril by v podobenstvach. Podobenstvom ich
chce naopak vyprovokovat’, aby sa pytali.'

,»Vyznam jeho podobenstiev nespociva v jazykovej krése a vydarenej forme,
hoci ich pravom mozno takto hodnotit’. Ani nepoukazuju zrozumite'nym spdsobom
na nepochopitelné tym, ze posluchacovi vysvetl'uji na prikladoch ,,ako je to s Bozim
kralovstvom* (poklad na poli, obchodnik, ktory hl'ad4 perly, siet’ s rybami). Jezi§

chce svojimi podobenstvami viac. Tvoria doleziti cast’ jeho spasonosného

12 Magsal (z hebr. masal = byt podobny), biblicky termin. Hebrejské slovo, ktoré sa v odbornej
biblickej literatire bezne pouziva na oznacenie starozakonného prislovia alebo kratkeho vyroku
podobného prisloviu alebo podobenstvu. Masal tvori sémantické pozadie novozékonnej paraboly.
Porov. Heriban, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Vydavatel'stvo Don Bosco, Bratislava 1994, s.
675.

' Porov. DUFOUR, X. L.: Slovnik biblickej teolégie. Dobra kniha, Trnava 2003, s. 580.

' Porov. DERMEK, A.: Pomdcky k otazkam Nového zdkona — evanjelia. RKCMBF UK, Bratislava
1995, s. 59-60.
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ucinkovania. V podobenstvach sa Bozie kralovstvo spritomfiuje samo. JeZiSove
zvestovanie v podobenstvach a blizkost’ Bozieho kralovstva tvoria jednotu®."

Pre podobenstvo je priznacné, ze vyzyva posluchéca, aby sa nad nim zamyslel
a porovnal s nim svoj zivot. Nie je to len obycajny priklad, ktory nechava stat’ bokom.
Mozno ho pochopit’, len ak sa nechame vtiahnut’ priamo do deja. Posluchac sa ocitne
v situdcii, ktord ho nuati rozmyslat anésledne sa rozhodnut. Niekedy obsah
podobenstiev JeziSovi posluchaci uz poznali alebo nadvizovali na udalosti, ktoré sa
prave udiali (sprenevera, kradez, spravanie sa sluhov, priklad Uzery). Je potrebné
niektoré ¢asom podmienené zafarbenie JeziSovych podobenstiev najprv poznat, aby
dnesny posluchac¢ pochopil poslanie podobenstva.

Izrael, ktory mal vel'mi konkrétnu mentalitu, sa od zaciatku svojich dejin
nachadzal pred problematikou, Ze mal hovorit o transcendentnom Bohu, ktory
nepripistal nijaké zmyslové znazornenie (Ex 20,4). Preto bolo treba neustéle
opisovat’ Bozi zZivot tak, Ze sa vychadzalo zo zemskych realit, ktoré nadobudnt
hodnotu znameni. Antropomorfizmy, také pocetné v starych textoch, su symbolmi,
ktoré v jadre obsahuju ozajstné podobenstva. Tento spdsob sa zdokonaluje
v neskorom Zidovstve, az kym sa nestane u rabinov opravdivou pedagogickou
metddou. Vymysleny fakt alebo udalost’ z minulosti st vhodné na podopretie ucenia
Pisma. Za¢inaju sa formulou: »Comu sa podoba?« JeZi§ sa za¢letiuje do tohto pohybu
a Casto ohlasuje symboly, ktoré nesu jeho posolstvo, s podobnymi uvodmi: ,,K comu
prirovnam?* (Mk 4,30; Lk 13,18). ,Krdlovstvo nebeské je podobné... (Mt
13,24.31)."

Stava sa, ze symbolické dejiny neposkytuji iba suhrnné poucenie, ale
1 vSetky Casti maji vlastny vyznam a vyzaduju si osobitné¢ vysvetlenie. Takto sa
podobenstvo stane alegériou. Podobenstvd obsahuju casto aspont niekol'ko
alegorickych ¢ft. Tajomstvo Kralovstva a JeziSovej osoby je také nové, Ze aj ono sa
mdze prejavovat’ len postupne a v sulade s rozli¢nou schopnost'ou posluchacov prijat
ho. Preto Jezi§ v prvej casti svojho verejného zivota odporuca ohladom seba
Lmesiasske tajomstvo*, Co sa vyrazne zdoraznuje u Marka (Mk 1,34.44; 3,12;5,43...).
Preto Jezis rad hovori v podobenstvach, ktoré okrem toho, ze podavaji prvu predstavu
o jeho uceni, natia rozmyslat’ a je potrebné, aby boli dokonale pochopené. Tak vznika

ucenie na dvoch stupnoch, ktoré¢ dobre podc¢iarkuje Mk 4,33-34: pouzitie klasickych

5 MAGA, J.: Otvdral nam Pisma. Kilazsky seminar biskupa J. Vojtaséka SpiSska Kapitula, Spisské
Podhradie 1993, s. 367.
' Porov. DUFOUR, X. L.: Slovnik biblickej teolégie. Dobra kniha, Trnava 2003, s. 580.

20



tém (kral’, hostina, vinica, pastier, semeno...) privadza vSetkych posluchacov na cestu
pochopenia; ale u¢enici maju pravo na prehibenie udenia, ¢o ma pre nich urobit’ sam
Jezi$. Ich otazky st vtedy podobné intervencidm vidcov v apokalypsach (Mt 13,10-
13.34n 36,51; 15,15; porov. Dan 2,18n; 7,16). Takto sa podobenstva javia ako
nevyhnutné sprostredkovanie, aby sa rozum otvoril viere: ¢im viac veriaci vnikne do
zjaveného tajomstva, tym viac vchadza do chapania podobenstiev; a naopak, ¢im viac
Clovek odmietne JeziSovo posolstvo, tym viac sa mu znemozni pristup do
podobenstiev Kralovstva. Evanjelisti zddraznuju tento fakt vtedy, ked zarazeni
zatvrdlivostou mnohych Zidov vo&i evanjeliu, opisuju, ako Jezi§ odpoveda udenikom
citatom z IzaidSa: podobenstva vyzdvihuju zaslepenost’ tych, ktori vedome odmietaji
otvorit’ sa Kristovej blahozvesti (Mt 13,10-15p). Jednako, okrem tychto podobenstiev,
pribuznych apokalypsam, st aj také, ktoré su jasnejSie a ktoré maju za ciel’ podat’
mravné ucenie pristupné vsetkym (napr. Lk 8,16nn; 10,30-37; 11,5-8). Vysvetlovanie
podobenstiev sa ulah¢i, ked” sa prenesieme do toho biblického a orientalneho
kontextu, v ktorom hovoril Jezi§, a ked’ si uvazime, Ze chcel vyucovat' postupne.
Obsahom podobenstiev st skromné fakty kazdodenného Zivota, ale tiez, a mozno
predovsetkym, velké udalosti svitych dejin. Klasické témy podobenstiev, ako to
mozno l'ahko zistit’, st plné zmyslu uz tym, Ze ich pozadim je SZ, a to vo chvili, ked’
ich Jezi§ pouziva. V tychto slobodne zvolenych rozpradvaniach nés nema udivovat
nijakd nepravdepodobnost’; ony s celé zamerané na vyucovanie; Citate sa nema
zarazit’ nad postojom urcitych osdb, ktoré sa uvadzaji nato, aby vyvolali uzatvaranie
a fortiori (tym skor) alebo a contrario (naopak; napr. Lk 16,1-8;18,1-5). V kazdom
pripade, treba objasnit’ teocentricky, presnejSie povedané, kristocentricky aspekt
vacsiny podobenstiev. Nech by presna miera alegorie bola akakol'vek, tstredna osoba,
ktortl treba najCastejSie uviest’ na pamét, je napokon nebesky Otec (Mt 21,28; Lk
15,11), alebo séam Kristus — ¢i uz v jeho historickom poslani (,,rozsievac™ z Mt
13,3.24.31p), alebo v jeho budutcej slave (,zlodej” z Mt 24,43; ,pan“ z Mt 25,14,
»zenich® z Mt 25,1); ked’ ide o dvoch, je to Otec a Syn (Mt 20,1-16; 21,33.37; 22,2).
Je velkou pravdou, ze laska Otca, ktori preukazal 'ud’om tym, Ze im poslal svojho
Syna, je vel'kym zjavenim, ktoré priniesol Jezi§. Tomu poslizia podobenstva, ktoré
ukazuju dokonalé zaviSenie, ktoré diava Boziemu zdmeru ohladom sveta nové

Kralovstvo."”

17 Porov. Ibidem, s. 581.
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1. 3. 1 Rozdelenie a posolstvo podobenstiev

Tematicky okruh podobenstva je tak rozsiahly ako samotné JeZiSovo poslanie
vobec. Podobenstva zvestuju pritomnost’ spasy a vyzyvaju k obrateniu a k laske. Su
plné milosrdenstva voci hriesnikom. Obsahuju aj varovania a vyzvy k bdelosti. Jezi$
sa v nich nevyhyba dokonca ani hrozbam, v pripade, ze posluchaci nepocuvnu jeho
volanie k pokaniu. Mnohé z podobenstiev odkryvaju Zivot spolocenstva ucenikov
anaznacuju cestu, po ktorej ma krestan ist. Konecne v podobenstvach Jezi$
poukazuje aj na koniec ¢asov, no spolu s varovanim dava aj Gtechu'®.

PodrobnejSie sa dotknem iba skupiny podobenstiev, do ktorej patri text
podobenstva o marnotratnom synovi Lk 15,11-32, W. Trutwin ich zaradil do
niekol’kych skupin:

Posolstvo podobenstiev'’

- 0 Bohu
- 0 BoZzom kral'ovstve

- 0 konci ¢asov

O Bohu
Boh a ¢lovek
Boh je dobry — zakladna vypoved’ o Bohu
o dobrotivom spravcovi — Mt 20,1-16
Boh ta hl'ada
dvojité podobenstvo o stratenej ovci a o stratenej drachme — Mt 15,3-7.8-10
Boh ¢aka na teba
podobenstvo o marnotratnom synovi — Lk 15,11-32
Boh ti pomaéha isto a vZdy nacas
podobenstvo o prosenom priatelovi a o bohapustom sudcovi Lk 11,5-8; 18,1-8a
Clovek pred Bohom
Clovek si pred Bohom nema ¢o narokovat — zasadna vypoved o vztahu &loveka
k Bohu
podobenstvo o sluhovi— Lk 17,7-10

'8 Porov. MAGA, I.: Otvdral ndm Pisma. Kiiazsky seminar biskupa J. Vojtasaka Spisska Kapitula,
Spisské Podhradie 1993, s. 371.

Y MAGA, J.: Otvdaral nam Pisma. Kiazsky seminar biskupa J. Vojta$aka SpiSska Kapitula, Spisské
Podhradie 1993, s. 369.
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¢lovek je dlznik pred Bohom

podobenstvo o nemilosrdnom sluhovi — Mt 18,23-35

sebaisty ¢lovek nemoze obstat’ pred Bohom

podobenstvo o farizejovi a mytnikovi Lk 18,9-14

beda ¢lovekovi, ktorému nie je cielom Boh

podobenstvo o nerozumnom bohdacovi a o bohatom muzovi a o chudobnom Lazdrovi —

Lk 12,16-21; 16,19-31

NajkrajSie podobenstvd sa nachadzaju v LukaSovom evanjeliu,
predovsetkym v jeho ,cestovnej sprave (9,51-18,14). V 15. kapitole su tri
podobenstva, o stratenej ovci, o stratenej drachme a o stratenom synovi. Ukazuji ako
Boh vsetkému stratenému poskytuje zachranu. Lahko sa zapamditaju, preto sa aj
spolahlivo traduju. U vidcSiny podobenstiev chybaji tdaje otom komu a v akej
situdcii ich Jezi§ hovoril. Evanjelisti boli presvedceni, Ze v mnohych podobenstvach
su ukryté nielen JeziSove slova, ale aj slova o JeziSovi, jeho slave; on sam stoji

v centre mnohych podobenstiev.*

2 Porov. Ibidem. s. 372.
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2 PODOBENSTVO O MARNOTRATNOM SYNOVI (LK 15,11-32)

L Isty clovek mal dvoch synov. Mladsi z nich povedal otcovi: ,Otec, daj mi cast
majetku, ktora mi patri. “ A on im rozdelil majetok. O niekol'ko dni si mladsi syn vSetko zobral,
odcestoval do dalekého kraja a tam svoj majetok hyrivym zZivotom premarnil. Ked vsetko
premrhal, nastal v tej krajine vel'ky hlad a on zacal triet nudzu. ISiel teda a uchytil sa u istého
obyvatela tej krajiny a on ho poslal na svoje hospodarstvo svine past. I tuzil nasytit sa aspon
strukmi, ¢o zrali svine, ale nik mu ich neddaval. Vstupil teda do seba a povedal si: ,Kolko
nadennikov u mojho otca ma chleba nazvys, aja tu hyniem od hladu. Vstanem, pojdem
k svojmu otcovi a poviem mu: Oftce, zhresil som proti nebu i voci tebe. Uz nie som hoden
volat' sa tvojim synom. Prijmi ma ako jedného zo svojich nadennikov. * I vstal a siel k svojmu
ofcovi.

Este bol daleko, ked’ ho zazrel jeho otec a bolo mu ho luto. Pribehol k nemu, hodil sa
mu okolo krku a vybozkaval ho. Syn mu povedal: ,Otce, zhresil som proti nebu i voci tebe. Uz
nie som hoden volat' sa tvojim synom.‘ Ale otec povedal svojim sluhom: ,Rychlo prineste
najlepsie Saty a oblecte ho! Dajte mu prsten na ruku a obuv na nohy! Privedte vykrmené tela
a zabite ho. Jedzme a veselo hodujme, lebo tento moj syn bol mrtvy, a ozil, bol strateny,
a nasiel sa.* A zacali hodovat.

Jeho starsi syn bol prave na poli. Ked’ sa vracal a priblizoval sa k domu, pocul hudbu
a tanec. Zavolal si jedného zo sluhov a pytal sa, co sa deje. Ten mu povedal: , Prisiel tvoj brat
a tvoj otec zabil vykrmené tela, lebo sa mu vratil zdravy. On sa vSak nahneval a nechcel
vojst. Vysiel teda otec a zacal ho prosit. Ale on odpovedal otcovi: ,Uz tolko rokov ti sluzim
a nikdy som neprestupil tvoj prikaz, a mne si nikdy nedal ani kozliatko, aby som sa zabavil so
svojimi priatelmi. No ked’ prisiel tento tvoj syn, co ti prehyril majetok s neviestkami, pre neho
si zabil vykimené tela. On mu na to povedal: ,Syn moj, ty si stale so mnou a vsetko, co mdam,
je tvoje. Ale patrilo sa hodovat a radovat sa, lebo tento moj syn bol mrtvy, a ozil, bol

“«“

strateny, a nasiel sa.
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2. 1 Milosrdenstvo v Novom Zakone

V Novom Zikone sa vyznamy hesed a hén prekryvaji hlavne s pojmami
charis = milost’, o oznacovalo odpustenie, a to tak 'udské, ako aj Bozie. Konkrétna
predstava milosrdenstva — sucitu s niekym niadznym ¢i bezmocnym, s clovekom
zadiZenym, nemajucim narok na priaznivé zaobchidzanie — sa preklada vyrazmi
eleos, oiktrimos a splachnon (a pribuznymi slovami). Milost' sa tyka vinnika,
milosrdenstvo Uboziaka.”! Najvernej$iu podobu Bozieho milosrdenstva v Novom
Zakone podava sam Bozi Syn. Jezi§ pri spiani BoZieho zdmeru sa chce stat’ vo
vSetkom podobnym svojim bratom, aby zakusil aj samu biedu tych, ktorych priSiel
spasit. A preto su vsetky jeho skutky vyrazom Bozieho milosrdenstva. Lukasovi
osobitne zalezalo na tom, aby to podciarkol. JeziSovymi oblibencami sii chudobni
(Lk 4,18; 7,22); hrieSnici v niom nachadzaji priatela (7,34). Jezi§ sa neboji
navstevovat' ich (5,27.30;15,1n;19,7). Milosrdenstvo, ktoré¢ Jezi§ preukazoval
zastupom (Mt 9,36;14,14;15,32) nadobuda u Luké&Sa osobitnejSiu Crtu: tyka sa
jediného syna vdovy (Lk 7,13) alebo uzialeného otca (8,42;9,38.42). Jezi$ napokon
preukazuje osobitnll laskavost’ voci zenam a cudzincom. Ked’ ma Jezi§ taky sucit so
vSetkymi, chapeme, Ze sa postihnuti obracaju na neho ako na samého Boha a volaju:
., Kyrie eleison!* (Mt 15,22).

,»JeZi§ chce natrvalo nakreslit' ¢rty podoby Bozieho milosrdenstva, ktoré
zjavoval svojimi ¢inmi. HrieSnikom, ktorych Uzkoprsost farizejov vylucovala
z Bozieho kralovstva, hlasa evanjelium bezhrani¢ného milosrdenstva a to v priamom
pokraCovani autentickych ohlaseni SZ. Bozie srdce neobveseluju ti I'udia, ¢o sa
povazuju za spravodlivych, lez kajuci hrieSnici podobni stratenej a opit’ najdenej ovci
alebo drachme (Lk 15,7.10); otec vyckava navrat svojho marnotratného syna, a ked’
ho v dial’ke zbada, pociti itost’ nad nim a bezi mu v ustrety (12,20).**

Otec milosrdenstiev preukéazal svoje milosrdenstvo aj sv. Pavlovi ( 1 Kor 7,25;
2 Kor 4,1; 1 Tim 1,13), a sl'ubuje ho aj vSetkym veriacim Mt 5,7; 1 Tim 1,2; 2 Tim
1,2; Tit 1,4; 2 Jn 3). Pavol jasne ohlasuje Sirku a prehojnost’ splnenia zadmeru
milosrdenstva v spase a pokoji, ako to vyjadrovali spevy na usvite evanjelia (Lk
1,50.54.72.78). Toto zjavenie tvori vrchol listu Rimanom. Zidia napokon odmietli

Bozie milosrdenstvo, lebo sa domnievali, Ze dosiahnu spravodlivost vlastnymi

2! Porov. DOUGLAS, J. D.: Novy biblicky slovnik. Navrat domt, Praha 1996, s. 617.
2 Porov. DUFOUR, X. L.: Slovnik biblickej teolégie. Dobra kniha, Trnava 2003, s. 388.
% DUFOUR, X. L.: Slovnik biblickej teolégie. Dobra kniha, Trnava 2003, s. 388.
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skutkami, zachovdvanim Zakona. Pavol vSak vyhlasuje, Ze aj oni st hrieSnici a Ze aj
oni potrebuji milosrdenstvo, skrze spravodlivost’ z viery. Popri nich su aj pohania
pritahovani do nekone¢ného kruhu milosrdenstva. Vsetci teda musia uznat, Ze st
hrieSnici, aby vSetci pozivali milosrdenstvo: ,,Boh vSetkych wuzavrel pod
neposlusnostou, aby sa nad vsetkymi zmiloval.“ (Rim 11,32) Dokonalost’, ktort Jezi$
podl'a Mt 5,48 vyzaduje od ucenikov, spociva podla Lk 6,36 v povinnosti, aby boli
milosrdni, ako je Otec milosrdny. To je podstatnd podmienka vstupu do nebeského
kralovstva. Jezi§ ju preberd od proroka OzeaSa. Tato neznost’ ma z Cloveka urobit’
milosrdného Samaritdna, blizneho pre nudzneho, ktorého stretne, sucitného voci
tomu, kto ho urazil, lebo Boh ma sucit s nim. Preto budeme stideni podrl'a toho , kol'ko

milosrdenstva budeme takto preukazovat’ samému JeziSovi.*

2. 2 Komentar k jednotlivym verSom podobenstva (Lk 15,11-32)

Otazka vzniknuta v stvislosti s hostinou u colnika MatuSa sa vracia s novou
zévaznostou®. Farizeji nanovo vycitaja JeziSovi, Ze prijima hrie$nikov a jedava
s nimi. Jezi§ odpoveda tromi podobenstvami o ,stratenych® (ovecka, peniaz, dvaja
synovia). Dvojpodobenstvo o stratenych synoch sa Casto nazyva podobenstvom ,,0
milosrdnom otcovi®“. Spoloénym bodom vSetkych troch podobenstiev je radost’
z ndjdenia ,,strateného®. A tato radost’ je plne prezivana na hostine s hrieSnikmi.

Adresat je uvedeny vo versi 3: ,,Povedal im toto podobenstvo®™ (reptajicim
farizejom). Nie je to teda povzbudenie pre hrieSnikov, ale ,zatvrdlivych
spravodlivych®. HrieSnici uz prezivali radost’ zo spoloCenstva s JeziSom, uz sa vratili
domov — nepotrebovali pocut’ obrazné rozpravanie, pretoze uz zakusovali realitu!
Vyzvu vratit’ sa do otcovho domu potrebovali pocut’ zatvrdlivi spravodlivi. A Ze je to
podobenstvo urcené ,,spravodlivym* (ktori nikdy ni¢ neprestupili, podobne ako starsi

syn), mézeme dokazat’ i zo zaveru. A tym zdverom nie je prijatie mladSieho syna, ale

* Porov. Ibidem. s. 388.

3 Jezi§ vyvolaval spolo¢nostou, s ktorou sa stykal, znaéna kontroverziu a odpor. Jeho spologenstvo pri
stole, otvorené pre vSetkych, bolo ustaviénym zdrojom nezhdd s farizejmi. V zaciatkoch svojho
ucinkovania narazal Jezi§ na tvrdy odpor voci svojmu zvyku jedavat s ,,hrieSnikmi a mytnikmi*. Ked’
prijal pozvanie mytnika Léviho a zucastnil sa na vel’kej hostine na svoju pocéest’, zdkonnici a farizeji
Somrali: ,,Preco je a pije s mytnikmi a hrie$Snikmi?* (Lk 5,29-30). Neskor, ked’ sa okolo Jezisa
schadzali zastupy, opét’ bolo pocut’ ich staznosti: ,,Tento prijima hrieSnikov a jeddva s nimi* (Lk 15,2).
Tieto spory pokracovali az do poslednych dni JeziSovho ti€inkovania, ked’ kratko pred vstupom do
Jeruzalema priSiel do Zachejovho domu, na ¢o farizeji reagovali Somranim: ,,Vosiel k hrieSnemu
Clovekovi!“ (Lk 19,7). In: SLOVO MEDZI NAMI, ro¢. 9, €. 3, Redemptoristi, Bratislava 2008, s. 67.
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rozhovor so star§im, a tento rozhovor ma otvoreny koniec: je teraz na posluchacoch,
na farizejoch reptajticich ako onen star$i syn, aby povedali svoju odpoved na JeziSovo
pozvanie. Hostina je urcend aj pre nich — pokial’ vSak prijmu ,,hriesnikov* ako svojich
bratov. Postava otca teda nesymbolizuje Boha Otca, ale JeziSa Krista! Nakol'ko toto
podobenstvo vysvetl'uje a obhajuje Kristovo jednanie voc¢i hrieSnikom, je Kristus ten
,marnotratny a milosrdny Otec*. Samozrejme sekundéarne Jezi§ stelesiiuje samotné
konanie Boha Otca a v tomto zmysle je to i podobenstvo o Bohu Otcovi. Podobenstvo
je Strukturované ako diptych: vystupovanie oboch synov je postavené do protikladu

(to je tzv. lukasovska synkrisis).?

2. 2. 1 Odchod mladsieho syna

Mladsi z nich povedal otcovi:  Otec, daj mi cast majetku. ktora mi patri.* A on

im rozdelil majetok. (v. 12)

,Pribeh sa za¢ina ¢lovekom a jeho dvoma synmi. Mladsi z nich prichddza
k otcovi a ziada si Cast’” majetku, ktorda mu patri z dedi¢stva. Také trafala Ziadost
ohromila asi aj JeZiSovych posluchacov, ,,mytnikov a hrieSnikov*. Pytat’ od otca svoj
podiel zdedicstva vich kultire znamenalo povedat: ,Otec, preco neumries§
a nenecha$ ma zit' mdj zivot s tym, ¢o mi patri?* Opovazlivost’ syna! Ako reaguje
otec? Zrieka sa seba a svojho majetku, kona akoby bol mftvy, a svojmu mladSiemu
synovi dava Cast’ majetku, ktorda mu patri“.*’ Tym mu dal slobodu a priestor pre
nezmyselny prazdny zivot. ,,Grécke slovo ,, bion “ znamenad ,, majetok, statok*“, ale aj
,,zivot“, ktory tu nie je pre druhych, ale len pre seba. Ide o zivot sebecky, sustredeny
na vonkajsie preZzivanie bez vnutornych hodnot.«*

To, o sa tu odohrava, je neslychana udalost’: bolestna, urazliva a v rozpore so
vsetkym, ¢o bolo vo vtedajSej dobe vo velkej ucte. Syn neziada len rozdelenie
dedicstva, ale aj o pravo disponovat’ so svojou ¢iastkou. Potom ako otec prepisal svoj
majetok na syna, otec ma eSte pravo s nim disponovat’, pokial’ je Zivy. Tu mladsi syn

dostava a predpokladame, Zze Ziada o pravo dispozicie, na ktoré nemé viac nezZ jasne

6 Porov. SCARANO, A.: Lk - teologie a exegeze.
http://ktf.cuni.cz/~scarano/Lk%20-%20-%20teologie%20a%20exegeze.doc (14. 04. 2007).
2" GRAY, T.: Poslanie Mesidsa. Lu&, Bratislava 2006, s.100.

% DVORAK, J.: Mdrnotratny ¢lovék. http://ts.casd.cz/koinonie. (14. 04. 2007).
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narok skor, ako otec zomrie. Naznak vety ,Otce, nemdzem sa dockat’ tvojej smrti‘ je
medzi riadkami oboch Zziadosti.*’

Zasady zidovského dedi¢ského prava st uvedené v Lv 27,8-11 a 36,7-9. Otec
mohol rozdelit’ majetok uz pocas svojho zivota. Prvorodeny syn mal pri tom pravo na
dvojnasobny podiel, Dt 21,17.*° Po otcovej smrti sa mal postarat’ o svoju matku
anevydaté sestry; ale pred smrtou otca synovia nemali pravo na Ziaden majetok;

preto mladsi syn svojou poziadavkou prekraduje svoje pravne naroky.*!

O niekolko dni si mladsi syn vsetko zobral, odcestoval do dalekého kraja

a tam svoj majetok hyrivvm Zivotom premdrnil. (v. 13)

O niekol’ko dni si mladsi syn zobral svoj diel rodinného majetku, predal ho,
zobral peniaze a odiSiel z mesta.
bezcitné odmietnutie domova, v ktorom sa narodil a bol vychovéavany, ale aj rozchod
z tradiciou. Ked’ Lukas piSe, ze ,,odcestoval do d’alekého kraja, hovori o drastickom
odtrhnuti od spdsobu Zivota, myslenia a konania, ktoré bolo podavané z generacie na
generaciu. Je to viac neZ len pohtdanie, je to zrada vazenych hodnot. ™
JeziSovi posluchaci st opét’ zdeseni. Predat’ rodovi pddu v Izraeli nebolo
banalnou zalezitost'ou; oznacovalo zradu, ¢i hlupost’ obrovskych rozmerov. Mladsi
syn cestuje do ,,dalekého kraja“. V zidovskej terminologii to znamenalo tol'ko, ako
vyhnanstvo. Pre Zidov mala byt iba zaslibena zem, svitou zemou, domovom
Bozieho l'udu. Zaslibend zem bola velkym poZehnanim prisl'ubenym Abrahdmovi
a zit mimo nej sa pokladalo za najhorsiu kliatbu. JeziSov pribeh bol teraz pre vSetkych
pribehom o hriechu a vyhnanstve. Syn zije ,hyrivvm* Zivotom: vyraz asotos,
znamena ,,blaznivym spOsobom, neusporiadane, chaoticky* nenaznacCuje Ziadne
sexualne excesy, ako si to vysvetl'uje jeho star$i brat. Désledkom toho sa dostava do

velkej biedy. *

Ked’ vsetko premrhal, nastal v tej krajine velky hlad a on zacal triet nudzu.

v.14

¥ Porov. NOUWEN, H. J. M.: Névrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 42.

30 Porov. NOVY ZAKON S VYKLADOVYMI POZNAMKAMI, Evangelické nakladatelstvi, Praha
1991, s.138.

3! Porov. ROPS, D.: Jezis vo svojej dobe. Dobra kniha, Trnava 1986, s. 229.

32 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 42.

3 Porov. GRAY, T.: Poslanie Mesidsa. L1&, Bratislava 2006, s. 100.
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Biblicka literatira naznacuje, Ze hlad byval casty jav v oblastiach, kde
polnohospodarstvo bolo riskantnym podnikanim. Konstatovanie hladu v biblii nie je
nahodné, vzdy ma hlbsi vyznam. Jednym z ddésledkov padu ¢loveka bolo aj prekliatie
zeme (Gn 3,17). Boh v priebehu dejin dopustal hlad, aby dal najavo sklamanie,
a zaroven vyzyval k pokaniu (1 Kr 17,1; 18,17n; Ag 1,6.9-11). Aj v Knihe Zjavenia
(6,5-8) je hlad bezprostrednou reakciou na 'udsky hlad.**Mladsi syn si plne uvedomil
aky je strateny, ked’ po premrhani majetku, jeho okolie prestalo mat’ o neho zaujem.
Vsimali si ho iba dovtedy, dokial ho mohli vyuzivat. No ked mu uz nezostali
peniaze, prestal pre nich existovat. Stal sa cudzincom, ¢lovekom. ktorému nikto

nepreukaze ani kiisok uznania.*

ISiel teda a uchytil sa u istéeho obyvatela tej krajiny a on ho poslal na svoje.

hospoddrstvo svine pdst. (v. 15)

,Marnotratny syn nemohol klesnit' nizSie a predsa klesd. Nastava hlad,
marnotratnik je bez prostriedkov a hladny. Je ochotny prijat’ aktikol'vek pracu, ktora
moze najst, a napokon ju nachaddza — pri paseni sviil. Marnotratnik sa poSkvrnil
svojou sluZzbou pohanom a znegistil sa svojim kontaktom s prascami‘.*® Izraeliti mali
zakdzané jest bravfové miso.”’ Tak ako v pribehu o posadnutom z Gerazy, itu
predstavuje stado sviii pre Zidov nieo neéisté, ide o velké ponizenie a kultové
znecistenie ako uvadza Lv 11,7n. Nejest brav€ové méiso je v makabejskej dobe
skaskou vernosti Tore (1 Mak 1,47; 2 Mak 6,18; 7,1). Past’ u pohana svine je pre Zida
nepredstavitelné poniZenie a odcudzenie. Misna zakazuje Zidom chovat’ svine. (M.
Bava kama 7,7). Postoj k Samaritanom, rovnako ako k sviniam zachytdva Eliezerov
vyrok: ,,Kto je chlieb Samaritanov, je ako ten, kto je bravéové miso®. (M. Seviit
8,10). Jeden rabin staval pasenie svin na uroven ,,umeniu zlodejskéemu*“(M. Kidu$im

4,14)%

¥ Porov. VOITKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s. 192.

3 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 53.

3 GRAY, T.: Poslanie Mesidsa. Lug, Bratislava, 2006, s. 100.

37 Izraeliti mali zakazané jest’ bravéové miso (Lv 11,7; Dt 4,8) a to z dvoch hygienickych dovodov: 1.
Osipana ako Casty saprofag moze prist’ do styku s nakazenymi latkami a potom infekciu mechanicky
prenasat’ alebo sa sama nakazit'. 2. OSipana je nositelom pasomnice, ktora spdsobuje trichinozu, ktorej
jedno vyvojové §tadium zije vo svaloch oSipanej a prenasa sa iba jedlom. Pasomnica potom napada
rozne tkaniva v ¢loveku a moze spdsobit’ smrt’. Pri riadnej tepelnej uprave méisa zarodky hyn, ale pri
nedostatocnej teplote sa to neda zarucit’, takze jedinou bezpecnou zasadou mohol byt’ uplny zékaz.“ In
DOUGLAS, J. D.: Novy biblicky slovnik. Navrat domd, Praha, 1998, s. 1159.

¥ Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle LukdSe. Karmelitinske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 255.
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I tuZil nasvtit_sa aspon strukmi, ¢o Zrali svine, ale nik mu ich neddval. (v. 16)

Mladsi syn tizil na pociatku po slobode. Pretrhol spoloc¢enstvo s Bohom,
a teraz opusteny a zabudnuty je otrokom hriechu svojho srdca. Chvil'u robil ¢o chcel,
teraz robi ¢o musi. Jeho sloboda bola len kratkym opojenim, ale nenasytila mu dusu.
Ba vohnala ho ido telesného hladu.”” Evanjelista v tomto ver$i pouZiva to isté
sloveso chorazo (,,sytit™), ktoré je pouzité v blahoslavenstve Lk 6,21 a v rozpravani
o0 nasyteni zastupu v Lk 9,17*. Vedomie, Ze sa do takého straného polozenia dostal
vlastnou vinou, je eSte bolestnejSie. Stal sa poslednym z l'udi, pripocCitany takmer
medzi zvieratd, s ktorymi Zije a s ktorymi jeddva.* Ked mu nikto nechcel dat’ ani
zradlo pre prasata, uvedomil si, ze ho nepovazuji ani za ludsku bytost.** Ked uz
okoliti Pudia prestali marnotratnika povaZovat za Gloveka, zadal pocitovat’ hibku
osamelosti a izolacie, ¢o je najhlbsi stupen beznadeje aky moze clovek zazit. Bol
skuto€ne strateny a to ho priviedlo k prebudeniu. Bol Sokovany tym, Ze sa stal iplnym
zatratencom, a zrazu pochopil, Ze sa dostal na cestu smrti. Odtrhol sa od toho, ¢o dava
zivot; od rodiny, priatelov, spoloCenstva, tradicie, dokonca aj od jedla — atu si
uvedomil, Ze d’alSim neodvratnym krokom je smrt’. Néhle videl celkom jasne cestu,
ktort si vybral a kam ho tato cesta dovedie, pochopil, ze si vybral vlastni smrt’ a Ze

stadi jeden krok tymto smerom a privedie ho to k uplnému znic¢eniu.*

2. 2. 2. Navrat mladsieho syna

Mlady muz si priznava, ze takto dopadnut’ nechcel, dostal sa na uroven prasiat,
zil ako ,,prasa®“. A v tomto stave sa o nom dozveddme, ze:

Vstupil do seba a povedal si: ,Kolko nddennikov u mojho otca ma chleba_

nazvys a ja tu hvniem od hladu. Vstanem, pojdem k otcovi a poviem mu. Otce, zhresil

som _proti nebu i voci tebe. Uz nie som hoden volat sa tvojim synom. Prijmi ma ako

jedného zo svojich ndadennikov. ‘ (v. 17-19)

3 Porov. KOREC, J. CH.: Nad evanjeliom podla Lukd$a. Dobré kniha, Trnava 1994, s. 346.

“ Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle LukaSe. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydfi
2005, s. 255.

4 Syn sa chce nasytit’ strukmi, je to keratia, - nazov pre plody rohovnika (Ceratonia siliqua). In
JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, s.
255.

2 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 53.

4 Porov. Ibidem, s. 54.
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Vstapit' do seba, znamend doslova ,prist k sebe”. Tazko povedat ¢o to
znamena. Pre kazdého to znamend nieco iné. Syn si uvedomil, Ze svojmu otcovi
vel'mi ublizil a Ze vlastnu rodinu ohrozil nielen existencne, ked’ utratil vSetky peniaze.
Spomenie si, ze v otcovom dome je dostatok jedla — a to je hlavny motiv jeho névratu
domov. Jeho pohnutky k navratu nie su ,najvzneSenejSie”, nevracia sa z lasky
k otcovi. Ide mu skor o vlastni kozu, o jedlo, preto sa chce vratit domov. Syn
kalkuluje, a preto nie je vzornym kajicnikom. Domov vsSak neprichddza s drzym
celom, ale vyznava.: ,,Otce, zhresil som proti nebu i voci tebe” (Lk 15,18). Grécke
slovo hamartia, prelozené terminom hriech, znamena ,,omyl, sliapnutie vedla, minutie
ciela*. Nejedna sa o mravné zlyhanie, ale o zlomeny vztah, o minutie sa s niekym,
komu sme nie¢im zaviazani. Nasledkom je, Ze ho stracame a strdcame sa i sami.*

Syn v sebe nachadza spomienku na dom otca, kde je dostatok chleba. Tu je
zaCiatok obratenia, aj ked’ prvym dovodom nie je otec, ale vel’ky hlad. Aj ked’ jeho
dovod vyznieva plytko, predsa hlavnym dévodom je otec. Otec, ktory je spravodlivy a
milosrdny u ktorého inadennik ma chleba nadosta¢. Keby bol otec iba bohaty
hospodar, ktory zhromazd'uje majetok, jeho navrat by bol omnoho t'azsi; ak by sa nan
vobec odhodlal. Teda dobry otec je hlbokym dovodom navratu. *

Nech uz stratil ¢okol'vek — peniaze, priatelov, povest, sebatctu, vnutorna
radost’ a pokoj — stale zostava dietatom svojho otca. Navrat sa odohrava vo chvili,
ked’ si znovu robi narok na svoje synovstvo, aj ked’ stratil dostojnost’, ktord mu patri.
V skutocnosti to bola prave strata vsetkého, o ho priviedlo k zédkladu vlastnej
totoznosti.. Z dial’ky pocul hlas, ktory ho nazyval milovanym synom a z dialky citil
dotyk pozehnania. Toto vedomie a dovera v otcovu lasku mu dali silu €init’ si narok
na synovstvo.* Rozhoduje sa a pripravuje si re¢ k otcovi. Vyznanie zhresil som voci
nebu i proti tebe vystihuje spojitost medzi vztahom k Bohu a vzt'ahu k 'udom. Syn
ni¢ nehovori o povahe svojho hriechu — to s ochotou urobi jeho star§i brat. Je
zaujimavé, ze hoci syn ziada o nizSie postavenie nadennika, predsa v pozdrave hovori
,otée“. Je rozdiel medzi ¢lenom rodiny (a dediCom majetku) a najatym robotnikom

bez naroku na trvaly pracovny pomer. Tora pozadovala pre tychto nadennikov mzdu

“DVORAK, I.: Mdrnotratny ¢lovék. http://ts.casd.cz/koinonie. (14. 04. 2007).

# Porov. VOJTKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.193.

% Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 55.
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(Lv 19,13), nie vSak osobny vztah. Synovo oslovenie ,,ot¢e” vyvolava uplne ini

reakciu. ¥’

L vstal a Siel k svojmu otcovi. (v. 20)

Névrat marnotratného syna je popisany slovesom* ,,Vstal“ (Lk 15,20). Grécke
slovo ,,anastas” znamena tiez , vstal z mrtvych, bol vzkrieseny. Synov navrat
k otcovi je svojim spdsobom vzkriesenim. Snad’ aj preto je neskor povedané: ,, Tento
méj syn bol mritvy, a ozil, bol strateny, a nasiel sa“ (Lk 15,24). ®* Cely navrat je
opisany vel'mi stru¢ne. Jasné apevné rozhodnutie vyjadrené kratkou vetou, ale
v skuto€nosti zaiste dlhé, eSte plné bojov, otazok, obav i nadeje. Lukas opiat’ neopisuje
prezivanie, citenie syna, ale sustredi sa na otca. Otec odteraz jednoznacne stoji

v strede. V jeho spravani sa ukazuje Bozie odptstajiice milosrdenstvo.*

2. 2. 3. Reakcia otca

Este bol daleko, ked ho zazrel otec a bolo mu ho [uto. Pribehol k nemu, hodil

sa mu okolo krku a vvbozkdaval ho. (v. 20)

Ked’ bol este d’aleko, otec ho zazrel. Mladsi syn, ktory odcestoval do d’aleke;j
cudziny, sa vymanil z otcovho vplyvu. Ale nemohol sa Ziadnym spdsobom vyrvat’
z otcovej lasky. Otec neustdle mysli na syna a o¢akava jeho néavrat. Ked otec zbadal
svojho marnotratného syna vracajliceho sa domov, bol pohnuty I'itostou. Otcovo
pohnutie je znamenim jemnosti a hibky lasky, ktorou ho neustile zahfial. Synov
odchod z domu zranil otcovu lasku, ale nezmensil ju. Otcovo pohnutie prezradza jeho
nesmiernu lasku.

Otec, ktory vidi syna a ktorému sa doslova ,,pohlo vnitro®, bezi synovi oproti,
napriek vSetkym konvencidm — on je predsa otec, a preto ma urcité postavenie
v spolo¢nosti. VSimnime si otcovo nahlenie, ked’ vychadza synovi v Gstrety. Lukas
piSe, ze k nemu bezal. Motivom takého ndhlenia je otcova laska. V podobenstve

nema rozhodujtiicu hodnotu zIy zivot syna, ale jeho navrat.

4 Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle LukdSe. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydf
2005, s. 256.

® DVORAK, J.: Mdrnotratny c¢lovék. http://ts.casd.cz/koinonie. (14. 04. 2007).

¥ Porov. VOJTKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.194.
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Luka§ pouziva na vyjadrenie pohnutia Iitostou rovnaké sloveso
splanchnizomai, ktoré v 7,13 prisudzuje JeziSovi av 10,33 milosrdnému
Samaritanovi. Iniciativa sa prestiva na otca. Vidi svojho syna, je pohnuty Iitostou,
bezi, objima ho a bozkava. Objatie a bozk pripominaji scénu v Gn 45,14-15, ked’ sa
Jozef dava poznat’, objima a bozkava svojho brata Benjamina, a v Gn 46,29, kde vita
svojho otca Jakuba. Rovnaké gesto sa objavi aj v Sk 20,37.°° Otcove gestd su
napadné: syna objima, bozkava — a to eSte predtym, nez sa syn ospravedlni! Akoby sa
otec ani nezaujimal o ,,vyznanie* — syn je dolezitejSi! Akoby sa otec uzmieroval so

synom, a nie naopak.

Ked’ sa skriseny syn zacne obvinovat’ slovami: Otce, zhreSil som proti nebu

ivoci tebe. Uz nie som hoden volat' sa tvojim synom. (v. 21), ktoré si pripravoval

pocas dlhého uvazovania, ked’ hladny pasol svine, otec ho preruSuje vo chvili, ked’
syn prehlasuje, ze nie je hoden nazyvat sa d’alej jeho dietatom. Otec tento ndzor
zjavne nezdiela, pretoze vie, ze syn nestvoril sam seba, ze si sam nedal Zivot.. Syna
z neho robi vyluéne nezistna otcovska laska.”' ,,Otcova odpustajuca laska povzbudi
syna vyznat' vinu, ale zadrzi prosbu o prijatie za nadennika.“>* Rychlo prerusi jeho
starostlivo pripravenu kajicu re¢. Na slova ,,otce* a ,,synom* uz zacina konat’, kaze

pre syna pripravit’ najvacsie znaky pocty.

A otec povedal svojim sluhom: ,Rychlo prineste najlepsie Saty a oblecte ho!

Dajte mu prsten na ruku a obuv na nohy! Privedte vvkrmené tela a zabite ho! Jedzme

a veselo hodujme, lebo tento moj svn bol mrtvy, a ozZil, bol strateny, a nasiel sa.’

(v. 22-24)

Luka§ popisuje otca ako vel'mi bohatého ¢loveka s rozsiahlym majetkom
a mnozstvom sluZobnictva. Otec zahajuje tito mimoriadnu uvitaciu proceduru (Saty,
prsten, slavnost’), skor ako by syn dokoncil svoju rec. Jeho gesta a slova ndm ukazuju
iniciativu pri nadvédzovani puta, ktoré bolo pretrhnuté synom. Marnotratny syn sa iba

otvdra iniciative otca. Prijima vSetky prejavy otcovej starostlivosti a dobroty.

3 Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 256.

! Porov. AUGUSTYN, J.: Biith a ja (Kde jsi, Adame?). DC 2004,
http://brno.sdb.cz./res/data/095/010582.doc (14. 04. 2007).

2VOITKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.195.
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Otec je tiez ,,dobrym Samaritinom* (Lk 10,33n) — obaja sa ujimaju
,hudzneho®, obaja sa oneho postaraju a pokracuji v starostlivosti skrze svojich
sluhov. Ako v podobenstve o otcovi, tak aj v podobenstve o Samaritdnovi je
vymenovanych sedem gest: sedmicka je ¢islo plnosti, ¢o znamend, Ze otec urobi pre
syna vSetko. A tento otec, ktory znovu prijima nevd’aéného syna, nie je len milosrdny;
on je nadmieru Stedry, az marnotratny. Ved’ svojmu synovi nielenze dava Saty, ale
dava mu dokonca tie najkrajSie. Chce dat’ synovi novy zivot, zivot v hojnosti. Ni¢ pre
neho nie je dost’ dobré. Musi mu dat’ najlepSie z najlepSieho. Zatial' ¢o syn je
pripraveny na to, Ze sa snim bude zaobchadzat’ ako s nddennikom, otec prikazuje aby
mu priniesli plast’ ako pre vzacneho hosta. Syn sa citi nehodnym, aby ho otec nazyval
synom, no on mu podava prsteii atopanky na nohy, aby mu vzdal poctu ako
milovanému synovi a obnovil jeho dedi¢stvo.” V oriente je vysokym vyznamenanim
darovat’ odev. Ked chce kral’ odmenit’ zasluhy dostojnika, alebo nejakého hodnostara,
daruje mu vzacny odev.”* Otec dava nielen postavenie ,,syna“, ale dokonca ,,prsteni®,
symbolizujici prenesenie otcovej moci na syna (Gn 41,42; 1 Kr 20,8; Est 3,10;
8,8.10). Nestacia sandale, dava mu dokonca luxusnt obuv (gr. ,,hypodémata ), ktort
nosia vyznacné osoby pri mimoriadnych udalostiach. Nestaci kozliatko, kaze zabit’
vykfmené tel'a®, ktoré sa chovad a kfmi s vyhladom na nejaki slavnostni udalost’.
A nestaci dobré jedlo, otec usporiada hostinu, ktorti si mohli dovolit’ iba bohati.
A akoby to nestalilo, otec zariadi 1hudbu (gréc. ,symfonia“, znamena koncert,
orchester s tancom).” Niet pochyb o tom, Ze otec si praje velk( hostinu. Tym, Ze
necha zabit’ tel’a, otec vyjadruje aky vzacny a slavnostny je navrat syna, a Ze ho chce
oslavit’ tak, ako sa este nikdy neslavilo. ,,Sloveso eufraino (,slavit’, veselit’ sa“) sa
nesie celym zvySkom pribehu (15,24.29.32).¢"

24. vers... lebo tento moj syn bol mrtvy, a ozil, bol strateny, a nasiel sa.",
vyjadruje ponatie straty a najdenia ako smrti a zmftvychvstania. ,,Syn®, ktory zomrel

a znova sa nasiel, nutne musi u ¢itatel'ov vyvolat’ hlbsiu odozvu.

3 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 120.

* Porov. VOIJTKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne! “ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dial’kovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.195.

> Dosl. ,.krmené zrnom* (sitos). Na rozdiel od dobytka, ktory spésal travu, zviera uréené na
mimoriadnu hostinu bolo krmené obilim, aby rychle priberalo na vahe a malo jemné méso. Je to vyraz
velkej pocty, ked’ sa taky cenny kus porazil na nieciu oslavu. In JOHNSON, L.T.: Evangelium podle
Lukase. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, s. 256.

% SCARANO, A.: Lk - teologie a exegeze.
http://ktf.cuni.cz/~scarano/Lk%20-%20-%20teologie%20a%20exegeze.doc (14. 04. 2007).

7 JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, s.
256.

34



2. 2. 4. Postoj starsieho syna

Oslavou navratu mladsieho syna by sa pribeh mohol skoncit’, ale podobenstvo
zatina slovami: ,,Isty ¢lovek mal dvoch synov.“>® V pribehu je eSte jeden syn, ktory sa
sice telesne nevzdialil, ale vo svojom vnutri sa vel'mi odcudzil. Otec vSak stale ostava
hlavnou postavou pribehu ako ten, ktory preziva stratu. Budi sice dojem az podivne
pasivneho cloveka, zatial ¢o obaja synovia nas zivo vtahuji do spleti svojich
osobnych bojov. Otec spravodlivo rozdel'uje svoj stcit a starostlivost medzi oboch
synov. On sdm umozni jednému synovi odist’ s majetkom, on tiez dovol'uje druhému
synovi zostat’” doma, hoci sa mu bolestne odcudzil. Ide o stratu iného druhu, ktorej

naprava je omnoho tazsia.”

Jeho starsi syn bol prave na poli. Ked' sa vracal a priblizoval sa k domu, pocul

hudbu a tanec. Zavolal si jedného zo sluhov a pytal sa, co sa deje. Ten mu povedal:

.Prisiel tvoj brat a tvoj otec zabil vvkimené tela. lebo sa mu vratil zdravy. On sa vSak

nahneval a nechcel vojst. ‘ (v. 25-28)

Podobenstvo by sme mohli nazvat’ aj ,,Podobenstvom o stratenych synoch®.
Stratil sa nielen mladsi, ktory odiSiel z domu, ale aj ten ktory ostal doma, no stal sa
stratenym c¢lovekom. Navonok sice robil vSetko, ¢o sa od neho ocakavalo ako od
poslusného syna, ale vo svojom srdci sa od otca vzdialil veI'mi d’aleko. Vykonaval
svoje povinnosti, tazko pracoval, ale bol stale viac nest'astny a neslobodny.®

V ten den starsi syn tieZ pracoval na poli, z ¢oho nam vysvitd, Ze bol obycajny
pracovny den a preto tak velmi vynikd mimoriadnost’ oslavy. Sluha mu oznamuje
dovod tejto oslavy: ,,vratil sa tvoj brat... lebo sa vratil zdravy.“ V slovach ,,tvoj otec*
a ,,tvoj brat*“ je urCity podton, ktory starSieho syna akoby nastartuje. Nedokazal prijat’
cel mySlienku. Ak jeho brat mohol odist’ pre¢, zit' zvratene, urobit’ rodine hanbu,
utratit’ peniaze a zmarit' vSetky prileZitosti, a potom sa vratit domov, vyjadrit’ nieco
ako pokanie a byt’ hned’ prijaty, ak sa hned’ stane stredom pozornosti a jedna sa s nim,
akoby sa ni¢ nestalo, dokonca este lepSie nez predtym, potom je to vlastne odmena za

hriech a zly zivot. Je to vysmech vSetkym tym dlhym rokom jeho tazkej prace na

¥k 15,11.

% Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2003, s. 256.

% Porov. NOUWEN, H. J. M.: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 76.
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statku, ked’ slazil otcovi ako otrok. Ak si otec odpustenie a ,,zachranu strateného*
predstavuje takto, potom s tym on nechce ni¢ mat’ spolo¢né.®’ Rozeuli sa a nechce

vojst’ dnu. Hoci je blizko domu, vnlitorne zostdva na mile vzdialeny.

Vvsiel teda otec a zacal ho prosit. (v. 28b)

Lukas tu prejavuje vel'ka psychologickii vnimavost’. Starsi syn déva najavo
svoj hnev tym, ze nechce vojst’. Otec naopak vyjadruje svoju lasku tym, ze vychadza
von ik starSiemu synovi.** Sloveso parakaled, ktoré je vtomto verSi pouzité ma
siroku Skalu vyznamov — ,nabadat* (Lk 3,18; Sk 14,22), ,prosit* (7.,4; 8,31),
,Hutesovat™ (16,25; Sk 20,2). Na tomto mieste je najvystiznejsi vyraz ,,dohovaral mu®,
pretoze star$i syn odpoveda (15,29).% Otec chce naspit’ aj starSiecho syna. I star$i syn
potrebuje navrat, potrebuje , aby bol znovu uvedeny do domu radosti. Otec miluje
oboch synov a vychadza im obidvom v ustrety. Chce, aby spolu s nim sedeli pri stole
a zdiel’ali jeho radost’. Mladsi syn sa vrha do otcovho narucia a dopraje si odpustajice
objatie. Starsi sa drzi v izadi, pozerd sa z dialky na otcovo milostiplné gesto, ale
nedokaze prekonat’ svoj hnev a dovolit’ otcovi, aby ho tiez uzdravil. Otec vSak svoju
lasku nevnucuje synovi nasilim.®* Opit’ zostdva verny svojmu otcovstvu. Uznava, Ze
star§i syn sa mdze citit’ dotknuty a tizi si vypocut’ aj jeho vzdoroviti reakciu. Ni¢ mu
nevycita, nekri¢i, neprikazuje. Iba poctva, chdpe a prosi. Neobranuje seba, no
neposudzuje ani spravanie starSiecho syna. Vie, ze ovela viac zalezi na dovernom

vzt'ahu k synovi, nez na akomkol'vek hodnoteni.®

Ale on odpovedal otcovi: Uz tolko rokov ti sluzim a nikdy som neprestupil

tvoj prikaz, a mne si nikdy nedal ani kozliatko, aby som sa zabavil so svojimi_

priatelmi. No ked’ prisSiel tento tvoj svn, co ti prehyril majetok s neviestkami, pre

neho si zabil vvkimené tela. ‘ (v. 29)

Star$i syn sa vzdy spraval vzorne. Bol poslusny, plnil si svoje povinnosti,
dodrziaval zdkony a poctivo pracoval. LCudia si ho zrejme vazili, obdivovali ho

a pravdepodobne ho povazovali za vzorného a vzorového syna. Navonok vyzeral

' Porov. GOODING, D.: Lukdsovo evangelium. Navrat domi, Praha 1994, s. 222.

2 Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 256.

% Porov. Ibidem, 5.256.

% Porov. NOUWEN, H. J. M.: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 86.

8 Porov. VOJTKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne! “ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dial’kovych
posluchac¢ov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.196.
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bezchybne. Ale ked’ bol konfrontovany tvarou v tvar sotcovou radostou nad
navratom mladSieho brata, vybuchne v iom temnd sila a kypi na povrch. Zrazu je
napadne viditel'na zavistliva, pysSna, sebeckd osoba, ktord po celi dobu zostavala
hlboko skryta.®

Starsi syn sa stéle citi sputany t'azkou pracou. Vol'ba slovesa diileuo prezradza
velku horkost’. Seba vnima ako niekoho, koho pokladaju za nizSieho od nadennikov —
pripada si ako otrok. V dialégu s otcom nepouzije oslovenie ,,ot¢e” ako mladsi,
nehovori ,,mo0j brat®, ale brata nazve ,tento tvoj syn*“. Jasne vidiet' nahnevany ton
a odstup. Svojim spravanim pripomina spravanie farizeja v chrame (Lk 18,11 — ,,tento
mytnik ...). Naviac sa eSte ohana svojou bezuhonnost'ou, podobne ako onen farizej
v chrame, ktory vymenuva svoje dobré skutky. Postoj mladSieho pripomina postoj
mytnika (,,zmiluj sa nado mnou*“ — Lk 18,13), aj ked’ pohnutky mladSieho nie su
celkom uprimné.”’ Star$i syn je ako spravodlivi Zidia, ktori ,,pokanie nepotrebuji.
Jeho zatrpknutost’ a odcudzenie prezraddza aj vycitka otcovi: ,,.. @ mne si nikdy nedal
ani kozliatko...* Odcudzil sa natol’ko, ze nechce oslavovat’ s otcom, ale so ,,svojimi
priatel'mi.®* Rovnaky pocit, ako star$i brat, maju farizeji, ktori sa poctivo snazili
dodrziavat’ prikazy, boli hrdi na svoje vykony, nemali v§ak z toho radost’, pocit Bozej
priazne, ani istotu spasy.

,,Lukas v tejto vypovedi syna poukazuje aj na 'udski domyslavost, pric¢inu
mnohych sudov, pychy a hriechu. Zatial' ¢o rozprava¢ konStatuje, ze mladSi syn
hyrivym Zivotom premdrnil majetok, star§i syn tu rozSiruje — prehyril majetok
s neviestkami — adava tak posluchdCovi odraz pre jeho fantdziu a zvicSenie
previnenia mladSieho syna.“® Predstava star§icho syna je vel'mi pozoruhodna.
Predkladd Skandalozny obraz Zzivota mladSiecho syna, ktory rozpravanie samo
nedosvedcuje. Je vtom urcitd ozvena vycitky JeZiSovi, Ze on sa tiez spolcuje s takymi

vrstvami (7,34.39).7°

% Porov. NOUWEN, H. J. M..: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 78.

8 SCARANO, A.: Lk - teologie a exegeze.
http://ktf.cuni.cz/~scarano/Lk%20-%20-%20teologie%20a%20exegeze.doc (14. 04. 2007).

% Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 256.

% VOITKO, S.: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!“ Lk 10,37, Skripta pre dennych a dialkovych
posluchacov, RKCMBF UK, Bratislava 2004/2005, s.197.

" Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitinske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 257.
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On_mu _na to povedal: . Svyn moj. tv si stile so mnou a vsetko. o ja mdm je.

tvoje. Ale patrilo sa hodovat a radovat sa. lebo tento tvoj brat bol mrtvy, a oZil, bol

strateny, a nasiel sa. ‘ (v. 31-32)

Otec povazuje za svojho syna i toho starSieho, aj ked’ on neuznéva svojho otca.
Dokonca ho oslovuje ,,moje dieta®, nie ,,syn moj* — to je slaby a nepresny preklad
gréckeho tekton "' Je to oslovenie ovela neznejSie a silnejSie nez ,,syn moj“. Naviac,
otec pripomina tomuto svojmu ,dietatu, ze ten druhy je stdle jeho brat. Jemne
opravuje ,tento tvoj syn“ na ,tento tvoj brat“.’”> Na jeho trpké atvrdé vycitky
neodpoveda odsudenim. Zrieka sa akejkol'vek obrany, dokonca ani nekomentuje jeho
spravanie. Svojim prehladsenim o laske vylucuje akikol'vek moznost, Ze mladsi syn je
viac milovany ako stars$i. Stars§i nikdy neodisiel z domu, otec s nim zdiel’al vSetko. Bol
sucastou jeho Zivota a ni¢ mu neodoprel. ,,...vSetko, ¢o ja mam, je tvoje...”, hovori.
Neexistuje jasnejs$i dokaz o otcovej neobmedzenej laske k starSiemu synovi. Takto sa
otcova bezvyhradnd laska plne pontka obidvom synom.” V zdvere je pozvanie
k radosti a oslave. Lukas tu dokonca vyjadruje nutnost’ veselit’ sa. Podobny zvrat je
pouzity v 13,16 v spojitosti s nutnostou oslobodit’” Abrahdmovu dcéru z moci satana.
U LukaSa predstavuji l'udské potreby zavdzok nadradeny povinnostiam Zakona.
Doplnené slovo chairo (,radovat sa*) je spojnicou medzi tymto pribehom a

,radost'ou* v predchadzajucich dvoch podobenstvach (15,5.10).™

Hoci su obaja synovia vel'mi rozdielni, predsa v ich spravani a postojoch su
mnohé spolo¢né rysy:
- obaja maju falosnu predstavu o otcovi: nemaju predstavu ,,dobrého* otca (prvy uteka
pre¢, druhy mu vycita, Ze k nemu nebol Stedry, aj ked’ to nezodpoveda skuto€nosti:
vsetko je tvoje!);
- obaja ,,utekaji* od otca, nechct mat’ s nim ni¢ spolo¢né (prvy odchadza pre¢, druhy

zostava vonku, vyhyba sa osloveniu ,,0tce*);

- obaja su bez otca (d’aleko od neho) v krize: prvy zakusuje hlad a pokorenie, druhy je

vonku vnutorne nest’astny, preto Somre a je nahnevany;

"' Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 88.

2 Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydfi
2005, s. 257.

3 Porov. NOUWEN, H. J. M..: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 78.

™ Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukdse. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni Vydii
2005, s. 257.
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- obom ide o majetok, o vlastnictvo, nejde im o otca (prvy si na zaciatku vyziada svoj
podiel, druhy otcovi vycita, ze dostal malo);
- ani jeden nema skuto¢ne synovsky vztah k otcovi — prvy opusta otca, druhy je skor

sluha, (robotnik za mzdu), ktorému ide o odplatu.”

2. 3. Teoldgia podobenstva

,Jeden clovek mal dvoch synov*“, tak za¢ina podobenstvo. Tymito synmi je
ludstvo rozdelené hriechom. Pod vplyvom hriechu sa clovek povaZuje za otroka
podrobeného svojmu Pénovi. Svoje otroctvo potom preziva ako vzburu, alebo
podriadenost’, v ktorej chyba laska.

Podobenstvo vyjadruje nesmiernost’ Bozieho sucitu alasky viac nez
ktorykol'vek pribeh z evanjelia. A ked’ sa do tohto pribehu umiestnime vo svetle
bozskej lasky, bolestne zistujeme, zZe odchod z domova je nasej duchovnej sklisenosti
omnoho blizsi, nez sme si mysleli’.

»Syn, ktory dostava od otca svoj dedicny podiel a po odchode z domu ho
v dalekom kraji ,hyrivym Zivotom* premdrni, je v ur€itom zmysle clovek
ktorejkol'vek doby, po¢nlic uz tym, ktory ako prvy stratil dedi¢stvo milosti a povodne;j
spravodlivosti“.”” Opustenie domova je viac nez len udalost’ spojend s miestom
a ¢asom. Je to popretie skutocnosti, ze patrim Bohu, Ze ma pevne zviera vo svojom
objati a Ze som stvarnovany Bozimi rukami. Odchod z domova je Zit’, ako by som bol
eSte bez domova a musel ho ist hl'adat do sveta. ,,Podobnost’ sa tu javi vtom
najsirSom rozmere. Lebo podobenstvo sa nepriamo vzt'ahuje na kazdé porusenie
zmluvy lasky, na kazdu stratu milosti, na kazdy hriech. V tomto porovnavani sa mene;j
prizvukuje nevernost’ celého izraelského naroda, neZ je to v tradicii prorokov, hoci
podobnost’ s marnotratnym synom by sa dala vztahovat’ aj na tato neveru.*’®

Hriech spdsobuje, ze tak ako mladsi syn, odchddzame z domova. Unikame
pred Zehnajicimi rukami Otca hladat’ ldsku niekde inde. Je to vel'ka tragédia zivota
mladSieho syna 1 zivota mnohych inych, ked opustame miesto, kde mézeme pocut’

hlas, ktory cloveka nazyva milovanym synom. Preco syn odchadza z miesta, kde

> SCARANO, A.: Lk - teologie a exegeze.

http://ktf.cuni.cz/~scarano/L.k%20-%20-%20teologie%20a%20exegeze.doc (14. 04. 2007).
s Porov. NOUWEN, H. J. M..: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 43.

77 JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 28-29.

78 JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 28-29.
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pocuje vSetko o potrebuje pocut’? Dovodom su hlasy, ktoré su silnejsie, nez tichy
hlas Otca, ktory nenalieha, nie je to hlu¢ny hlas, ktory by sa vnucoval. Optstame
domov za kazdym, ked’ stracame vieru v hlas, ktory nas nazyva milovanymi synmi,
a ideme za hlasmi, ktoré st pIné sl'ubov a vel'mi zvodné.”

Otec nemohol donttit’ svojho syna, aby zostal doma, nemohol synovi nutit
svoju lasku. Musel ho nechat’ slobodne odist’, 1 ked’ vedel akl bolest’ to obom sposobi.
Bola to prave laska, ktora otcovi zabranila, aby syna zadrzal doma. A bola to zasa
laska, ktora mu dovolila, aby syna nechal Zit’ jeho vlastny zivot, aj ked’ riskoval jeho
stratu. V tom je tajomstvo nasho Zivota. Sme natol’ko milovani, Ze je ndm dovolené,
aby sme odisli z domova.®

Ked’ sledujeme uvazovanie mladsSieho syna, potom, ¢o sa dostal do biedneho
polozenia, vidime Ze si plne neuvedomuje, o Co vSetko prisiel. ,,Svoje polozenie
posudzuje podl'a toho dobra, ktoré stratil, takze ho uz nemé, kym nédennici v dome
jeho otca ho maju. Tieto slova odhal'uju jeho zameranie predovSetkym na hmotny
majetok. Ale pod tym sa skryva smutny stav premrhanej déstojnosti a spolu vedomie
strateného synovstva.**!

Zda sa akoby marnotratnik musel vsetko stratit’, aby sa dostal k zakladu svojho
bytia. Ked’ spozoroval, Ze si praje, aby sa s nim zaobchadzalo aspoil ako s jednym
s prasiat, uvedomil si, kym je, Ze je synom svojho otca.®

Podobenstvo vyjadruje v jednoduchej, avSak hlbokej forme skutocnost
obratenia. Ono je najpresvedcivej§im dokazom ucinkovania lasky a milosrdenstva.
Vlastny vyznam milosrdenstva sa prejavuje v tom, Ze si vazi, udrzuje a vyslobodzuje
dobro zo vietkych foriem zla.*

V podobenstve je nacrtnutd cesta kazdého cloveka od odlucenosti, ktoru
sposobuje hriech, k spolocenstvu lasky. Ak ma byt obratenie skuto¢né, musi ho nutne
sprevadzat’ ocistenie, zmena zmysl'ania a obnova srdca. Tento navrat je mozny, len ak
sa vydame cestou, ktorti Boh otvoril l'udstvu v JeziSovi, jedinom prostrednikovi medzi
Bohom a 'ud’'mi.

Na JeziSovu cestu vykrocil aj marnotratny syn potom, ¢o sa rozhodol, ze

,vstane®. Uvedomil si, ze vzdialit' sa od Boha znamend padnut, vratit' sa k nemu

" Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 46.
8 Porov. Ibidem, s. 50.

81 JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 29-30.

8 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 55.
% Porov, JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981 s. 35.
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znamena znovu povstat. Opustit’ Otca, znamena doslova zomriet’, vydat’ sa na cestu
k nemu znamena znovu ozit’. Je to skutocne vol'ba medzi Zivotom a smrt'ou, ako to
vystizne vyjadruje kniha Deuterondémium: ,,Predlozil som vam Zivot ismrt,
pozehnanie i kliatbu! Vyvol si Zivot, aby si zostal naZive ty aj tvoje potomstvo, ked
budes milovat’ Pana, svojho Boha, a poslusne a verne sa vinut' k nemu, lebo pre teba
to znamena zivot a dlhodobé prebyvanie v krajine, o ktorej prisahal Pan, tvoj Boh,
Abrahamovi, Izdkovi a Jakubovi, Ze im ju da.*“* V tomto synovi sa mdzeme poznat’
my vSetci. Obcas odchadzame tak d’aleko, ze strdcame smer, alebo odchddzame vo
svojom vnutri a vtedy sa podobame starSiemu synovi. Vo chvili, ked” okolo seba
nenachadzame ni¢, ¢o by nam pripominalo domov, prave vtedy sa hlbina nasho srdca
rozoznie hlasom Otca, ktory néas nikdy nezavrhol

Falosné predstavy o otcovej laske jasne vystupuji na povrch vo chvili, ked
mladsi syn potom o ,,vstal®, prichddza domov a my poznavame, ¢o sa skryva v srdci
starSieho brata. LukaS nadherne vykresl'uje, ze ,,pan* je v skuto¢nosti opravdivy otec,
ktorého srdce je plné lasky a jeho milosrdenstvo uzdravuje srdce mladsieho syna od
ran sposobenych vzburou.

»Niet pochybnosti o tom, Ze postava otca vtomto jednoduchom, avSak
hlbokom podobenstve poukazuje na Boha ako na Otca. Spravanie sa otca v tomto
podobenstve, cely sposob jeho konania, v ktorom sa prejavuju jeho vnutorné city, nam
dava podnet k tomu, aby sme jednotlivé zlozky starozdkonného pojmu milosrdenstva
videli v iplne novej spojitosti, ktora sa vyznaduje velkou jednoduchostou a hibkou.
Otec marnotratného syna ostava totiz verny svojmu otcovstvu, verny svojej laske,
ktorh svojmu synovi vzdy preukazoval. Tato vernost' je v podobenstve vyjadrena
nielen vracnostou, ktorou objal syna, ked’ sa tento po premrhani dediCstva vratil
domov, ale eSte viac sa prejavuje v radosti a vel'kolepej slavnosti usporiadanej pre
marnotratného navratilca.“*> Jeho reakcia je uUplne ind nez by sme ocakavali,
nevnucuje synovi nijaky pocit viny. Iné je myslenie syna. V duchu formuluje rec,
ktora je odrazom pocitu viny. Jednou z velkych t'azkosti duchovného Zivota ¢loveka
je prijat’ odpustenie a hlavne odpustenie od Boha. Nieo v naSom vnutri nas nuti, aby
sme lipli na naSich hriechoch a brani nam, aby sme Bohu dovolili vymazat’ nasu

minulost’. Niekedy by sme dokonca chceli Bohu dokézat’, Zze naSa temnota je prilis

8 Dt 30,19-20.
% JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 32.
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vel’ka na to, aby ju prekonal. Takto zmysl'a aj mladsi syn. Zatial’ ¢o otec chce synovi
navratit’ plni dostojnost’ synovstva, syn trva na tom, ze mu staci byt’ sluzobnikom.*
Otcova laska vSak prekonava synovu nedéveru, jeho pochybnosti, chce mu dat’
novy zaciatok. ,,Otec dobre chéape, ze bolo zachranené urcité¢ zakladné dobro — totiz
dobro T'udskosti jeho syna. Aj ked premrhal dedi¢stvo, jeho Tludskost ostala

zachovana. Ba priam akoby znova najdena.«*’

»Pritom mozno povedat, ze laska voci
synovi, totiz ta laska, ktord vyplyva zo samej povahy otcovstva, akoby predurcila otca
k tomu, aby mal na starosti dostojnost’ svojho syna.“*® Lebo tato starostlivost’ uréuje
mieru jeho lasky, ktort ospevuje svity Pavol v 1 Kor 13, 4-8%.

Ked’ sa blizsie pozrieme na starSieho syna, zistime, Ze aj on potrebuje otcovo
objatie rovnako ako jeho mladsi brat. Obaja potrebuju prist’ domov, zazit' odpustenie
a uzdravenie. Z reakcie starSiecho syna na Otcovo prijatie marnotratnika vidiet’, Ze
ovel’a tazSou konverziou bude musiet’ prejst’ prave ten, ktory zostal doma. Na svete je
mnoho starSich bratov, ktori su strateni, hoci ostavaji doma, ale v otcovom dome sa
necitia slobodne. Tato stratenost’ je charakterizovana pohrdanim, hnevom, zavistou,
horkostou a Ziarlivostou. Je velmi taZzké ju odhalit, pretoZe je hlboko zviazana
s tuzbou byt dobry.

Neschopnost’ starSiecho syna, radovat sa znavratu brata je celkom
pochopitelna vzhl'adom na jeho sebaodmietajice nareky. Clovek, ktory narieka nad
svojim postavenim ako star$i syn, straca spontannost az do takej miery, Ze sa
nedokaZe vo svojom zZivote z ni¢oho radovat,, nieto eSte z radosti inych. Boji sa, Ze
bude odstréeny, vyliceny, ze pred nim nieco zatajili. Namiesto radosti nastupuje
hnev. Radost’ totiz nemdze existovat’ bok po boku so zavistou a hnevom.” Jeho
neschopnost’ radovat’ sa, mu brani prijat’ miesto na hostine, ktort otec pripravil, aby
sa na nej radovali obaja synovia. ,,Vycita mladSiemu bratovi jeho pobludenia a otcovi
zas prijatie, ktoré mu preukazal, zatial' Co jemu, umiernenému a pracovitému, vzdy
vernému otcovi a rodine, nikdy nedovolil, hovori, zabavit’ sa s priatel'mi. To je znak,
ze nechape otcovu dobrotu. Dokial’ sa tento brat, prili§ isty sebou samym a svojimi
zasluhami, ziarlivy a pohfdavy, zatrpknuty a plny hnevu, neobrati a nezmieri s otcom

a bratom, dovtedy hostina nebude e$te naplno sviatkom stretnutia a znovunajdenia.*”!

8% Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 60.
7 JAN PAVOL I1.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 33.

8 Tbidem, s. 33.

% Porov. Ibidem, s. 33.

% Porov. Ibidem, s. 81.

' JAN PAVOL IL.: Reconciliatio et paenitentia. SSV, Trnava 1993, s. 22.
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.,V dome moéjho Otca je mnoho pribytkov,”** hovori Jezi§. Kazdé dieta ma
svoje jedinecné miesto. Musime sa preto zbavovat’ kazdého porovndvania, rivality,
sut'azenia a odovzdat’ sa Otcovej laske, ale to si vyzaduje velky skok viery. Boh nas
pozyva, aby sme vosli domov, do jeho svetla atam objavili, Ze uneho je kazdy
milovany jedineCnym sposobom. V jeho svetle moZzem vidiet svojho suseda ako
brata, ako niekoho, kto patri Bohu rovnako ako ja, ale mimo dom Bozi sa l'udia
stavaju rivalmi, dokonca nepriate'mi. Starsi syn sa stal cudzincom vo vlastnom dome.
Jeho vztahy su preniknuté temnotou. A z tejto temnoty nedokaze vystupit’ vlastnymi
silami. Musi tu byt’ niekto, kto vychadza, aby ho hl'adal a neustaval, kym ho nengjde.
Je to Boh, ktory nas prosi, aby sme nelipli na silach smrti, ale aby sme sa nechali
objat’ a odniest’ na miesto, kde najdeme Zivot.” I ked’ sme sami neschopni oslobodit’
sa zo svojho hnevu, mo6Zzeme dovolit Bohu, aby nas vylie€il praktizovanim dovery
a vd'a¢nosti svojou laskou. Tato dovera musi byt hlbsia ako pocit stratenosti. Zivot
v takejto dovere otvara cestu Bohu, aby uskutocnil najhlbSiu 'udska tuzbu, tazbu byt
v dome Otca.

Podobenstvo Citané v perspektive starSiecho syna opisuje situaciu l'udske;j
rodiny rozdelenej sebectvami. Osvetl'uje tuzbu a nostalgiu po zjednotenej a zmierenej
rodine. Upozoriiuje tak na potrebu hlbokej premeny l'udskych stdc v znovuobjaveni
Otcovho milosrdenstva a vo vitazstve nad neporozumenim a nepriatel'stvom medzi
bratmi.**

Otec chce umoznit' toto zmierenie prostrednictvom hostiny. Jezi§ tym
v podobenstve vyjadruje vel'kll tizbu Otca pontiknut’ svojim det'om hostinu, aj ked’ ti,
ktorych pozyva, odmietaju prist. Toto pozvanie k jedlu je pozvanim k dévernému
stretnutiu s Bohom. Je to zvlast’ viditeI'né pri poslednej veceri, kratko pred JeziSovou
smrtou, ked’ Jezi§ hovori: ,,Hovorim vam, Ze odteraz nebudem pit z tohto vinicného
plodu az do dna, ked’ ho budem pit s vami novy v Kralovstve svojho Otca.*” A na
konci Nového zakona je opis kone¢ného Bozieho vitazstva ako nadhernad svadobna
hostina: ,,Nas Pan Boh vsemohuci sa ujal kralovstva. Radujme sa, veselme sa!
Vzdajme mu slavu, lebo prisiel ¢as Barankovej svadby...blazeni ti, ktori su pozvani na

svadobnui hostinu Bardnkovu!“*® Oslavy patria do Bozieho kralovstva. Boh ponuka

2 Jn 14,2.

% Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 90.
% Porov. JAN PAVOL I1.: Reconciliatio et paenitetentia. Trnava 1993, s. 23.

% Mt 26,29.

% 7 19,6-9.
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nielen odpustenie, zmierenie, ale chce tieto dary povysit' aj na zdroj radosti pre
vsetkych. Vo vsetkych troch spominanych podobenstvach Jezi§ vysvetl'uje, preco
zasada k stolu s hriesnikmi. ,,Radujte sa so mnou*, hovori pastier, lebo nasiel stratenu
ovecku. ,,Radujte sa so mnou*, hovori zena, lebo nasla strateny peniaz. ,,Radujte sa so
mnou,“ hovori otec, ,,lebo tento mdj syn bol strateny a nasiel sa.“ VSetky tieto hlasy
patria Bohu. On sa nechce radovat’ sam, chce sa so svojou radostou podelit. Jeho
radost’ je radost’ou vsetkych, ktori patria do kralovstva. Boh sa raduje. No neraduje sa
preto, zeby sa skoncila 'udské bolest’ a utrpenie, ani sa neraduje preto, zeby sa tisice
Pudi obrétili. Nie, toto nie je dovod jeho radosti. On sa raduje, pretoze jedno z jeho
deti, ktoré bolo stratené, sa naslo. A k tejto radosti pozyva aj nas. Je to in4 radost” aktl
pontka svet. Je to radost, ktord prameni z toho, ze deti prichddzaji domov uprostred
hr6z, niéenia a zafalstva ¥’

Podobenstvo ndm nehovori ni¢ o tom, €i je star$i syn ochotny nechat’ sa najst,
¢i sa zmieril s bratom, so svojim otcom a kone¢ne aj so sebou samym. To, ¢o je
s neotrasitel'nou istotou zjavné, je milosrdné srdce otca.

Henri J. Nouwen predklada eSte jeden zaujimavy pohl'ad na marnotratného
syna. Vidi ho v samotnom JeziSovi, ktory sa stal marnotratnym synom pre nasu spasu.
,Opustil domov svojho nebeského Otca, prisiel do cudzej zeme, dal pre¢ vsetko o
mal, a skrze kriz sa vratil do Otcovho domu. To vSetko urobil nie ako vzdorovity syn,
ale ako syn poslusny, ktory bol vyslany, aby priviedol domov vSetky roztratené deti
Bozie.“”® Tento pohlad daleko presahuje tradi¢na interpreticiu podobenstva.
Z pohl'adu viery sa navrat marnotratnika stdva navratom Bozieho Syna, ktory
priviedol k nebeskému Otcovi vsetkych I'udi svojou poslusnostou.

Jezi§ nam ukazuje pravé synovstvo. On je mlad$im synom, bez toho, Zeby sa
buril, on je star§im synom, bez toho , aby trpel zavistou. Vo vSetkom poslicha svojho
Otca, ale to zneho nerobi otroka. Aj ked robi vsSetko, co mu prikdze Otec, stale
zostava slobodny. Toto je Bozie synovstvo, ku ktorému sme pozvani. Jezi§ sa stdva
mladSim synom, rovnako star§im len preto, aby nam ukdzal, ako sa stat’ Otcom. Skrze
neho sa opdt’ mézem stat’ pravym synom a ako pravy syn sa mdzem stat’ sucitnym
a milosrdnym ako nas nebesky Otec.”

»leda milosrdenstvo — ako ndm ho Kristus predstavil v podobenstve

0 marnotratnom synovi — je vnutornou podstatou tej lasky, ktora sa v Novom zakone

7 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Navrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 123.
% NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 63.
% Porov. Ibidem, s. 138-139.
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oznaCuje gréckym slovom agapé. Preto tato laska sa moze sklanat’ nad kazdym
marnotratnym synom, nad l'udskou ubohostou, najmi vSak nad kazdou mravnou
biedou, totiz nad hriechom. Ked’ sa toto deje, vtedy ten, kto zakusil milosrdenstvo, sa
neciti byt pokoreny, ale akoby znova najdeny a vazeny. Otec mu prejavuje svoju

radost’ predovsetkym z tej pri¢iny, Ze sa ,nasiel a ,0zil*.«!%
b 9 b

1% JAN PAVOL I1.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 34.
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3 DUCHOVNE POSOLSTVO

Podobenstvo, ktoré Jezis tak nadherne vyrozpraval, je vynikajucim vyjadrenim
dynamiky obratenia a pokania ,,...krasne Saty, prsteil a sladvnostna hostina su
symbolom toho nového, Cistého, dostojného a radostného zivota Cloveka, ktory sa
vracia k Bohu do lona svojej rodiny, ktorou je Cirkev. Jedine Kristovo srdce, ktoré
pozna hibku lasky svojho Otca, mohlo nam zjavit' priepast’ jeho milosrdenstva
takymto jednoduchym a krasnym sposobom.“®" Tuto priepast’ milosrdenstva dava
Jezi§ spoznat' sv. Faustine, ked’ jej pri jednom stretnuti hovori: ,,Moje srdce je
preplnene velkym milosrdenstvom k dusiam, a zvlast k ubohym hriesnikom. Kiezby
mohli pochopit, Ze som ich najlepsim Otcom, Ze pre ne vytryskla z mojho srdca krv
avoda ako zpramena preplneného milosrdenstvom.’” Ona sama v jednom
rozhovore s duchovnym vodcom rozprava ako JeziSa vnutorne poznala: ,,Nikto
nemoze popriet, ze Boh je nekonecne milosrdny. On tuzi, aby vsetci o tom vedeli.
Skor, ako pride druhykrat ako Sudca, chce, aby ho duse najprv poznali ako Krala
milosrdenstva.*'" | Aké velké je jeho milosrdenstvo. Presahuje vSetko chdapanie ludi
i anjelov dohromady. VSetci anjeli iludia vysli zvnutra jeho milosrdenstva.
Milosrdenstvo je kvetom lasky. Boh je laska a milosrdenstvo je jeho skutkom, v laske
sa rodi, v milosrdenstve sa prejavuje. Na co sa pozriem, vsetko mi hovori o jeho
milosrdenstve. Aj samotna Bozia spravodlivost mi hovori o jeho nepreniknutelnom

milosrdenstve, lebo spravodlivost vyplyva z lasky.'*

3. 1 Milosrdenstvo Otca zjavené v kriZi Syna

»Nech je zvelebeny Boh a Otec nasho Pana Jezisa Krista* (Ef 1,3), ,,lebo tak
miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna.“ (Jn 3,16) Prostrednictvom svojho

Syna nielenze zjavil svoje meno a svoju slavu, a to v takom zjaveni sa Boha, ktoré ho

1" K ATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRK VI, SSV, Trnava 1999, b. 1439.

12 SV. FAUSTINA KOWALSKA..: Dennicek [Bozie milosrdenstvo v mojej dusi]. Spolo¢nost
katolického apostolatu (SAC) PALLOTTI 2003, b. 367.

13 Tbidem, b. 378.

1%4 Tbidem, b. 651.
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ukazuje ozaj jedineCnym sposobom, ale zaroveil nam prejavil aj svoju dobrotivost,
svoje milosrdenstvo, svoju lasku a svoju vernost’.'*

V JeziSovi k nam uz Boh nehovori z dialky, cez prostrednikov. Hovori k ndm
osobne a zblizka. Hovori k ndm z naSej l'udskej prirodzenosti, ked’ vychutnal az do
dna jej utrpenie. Aby ndm Boh dokézal svoju velku lasku, rozhodne sa, Ze sa tplne
zni¢i. Uskuto¢ni svoj plan a u€ini sa schopnym tak hrozne trpiet. VSetkym, ¢o znasa,
presviedca Boh ¢loveka o svojej neobycajnej laske k nemu, pritahuje ho k sebe, hoci
clovek uteka od neho v domnienke, ze ho Boh nenavidi. Aby sme zistili ako nas Boh
miluje, mame tu jednoduchy a bezpeény prostriedok: hladiet’, kol’ko Jezi§ vytrpel.'*

Udalosti Velkého piatku a predtym modlitba v Getsemanskej zahrade vnasaji
akusi zdhadni zmenu do celého priebehu zjavenia lasky a milosrdenstva
v mesiaSskom poslani Krista. Tak sa zda, ze ten, ktory dobre robil, liecil vSetky
neduhy, by sam mal vzbudit' a dostat milosrdenstvo, ked’ na krizi zomiera
v ukrutnych mukéch. V tomto poslednom tseku jeho mesiaSskej sluzby sa na nom
spifiaju slova proroka: ,jeho ranami sme uzdraveni“(Iz 53,5)."7 ,V utrpeni a smrti
Kristovej sa naplno prejavuje absoltitna spravodlivost’ v tom, Ze Kristus za hriechy
Pudského pokolenia podstupuje utrpenie asmrt. Je to prekypujuca hojnost’
spravodlivosti, ked’ hriechy Cloveka sl nesmierne vyvazené obet'ou cloveka-Boha.
Tato spravodlivost’ je uplne podl'a miery Boha, cela pochadza z lasky, totiz z lasky
Otca a Syna; taktiez celd prinaSa plody lasky. Bozska spravodlivost, zjavena na
Kristovom krizi, je preto podl'a miery Bozej, lebo vznika z lasky a v laske mé svoju
dokonalost’ tym, Ze prinaSa ovocie spasy. Bozska naplii vykupenia sa nevztahuje len
na odCinenie hriechu, ale s laskou obnovuje v ¢lovekovi ti tvorivu silu, ktorou moze
znova dosiahnut’ plnost’ zivota a svitosti pochddzajicej od Boha. Vykupenie takto
prinaSa so sebou zjavenie milosrdenstva v jeho plnosti.“'® Kristov kriz je velkym
slovom lasky, adresovany kazdému znés. V ukrizovanom Kristovi sa k ndm Boh
sklana a svojou laskou nas presviedca, aby sme mu otvorili svoje srdce, ddva nam
seba samého, aby sme sa mu mohli odovzdat’. Boh priniesol nepochopitel'nti obetu,
aby si ziskal srdce ¢loveka.'” Tato Kristova obeta je jedina a zavrSuje, a zaroven

prevysuje vSetky obety. Je to predovsetkym dar samého Boha, ktory vydava svojho

195 JAN PAVOL I1.: Boh Otec. Nové mesto, Bratislava 1999, s. 60.

1% Porov. CANTALAMESSA, R.: My kdzeme Krista ukiizovaného. Karmelitanske nakladatelstvi ,
Kostelni Vydii 1996, s. 18.

17 Porov. JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 37.

1% JAN PAVOL IL: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 38.

19 Porov. AUGUSTYN, J.: Bolo mu ho [ito.... Dobra kniha, Trnava 1996, s. 56.
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Syna, aby nas zmieril so sebou. JeziSova obeta za hriechy celého sveta je vyrazom
jeho spolocenstva lasky s Otcom.'® Teda vykupitel'sky ukon Krista je pri¢ina
zmierenia Cloveka v dvojakom aspekte; oslobodenia od hriechu a spolocenstva
milosti. ,,Slovo®, ktoré sa ,,stalo telom a prebyvalo medzi nami‘ je Bozia laska, ktora
sa stala Clovekom. Je to vtelend laska, ktord ndm ukazuje dokonaly sposob léasky,
pretoze Pan Jezi§ nemiluje ako ¢lovek, ale On miluje ako Boh, lebo Boh je laska a ¢o
je laska poznali sme z toho, Ze on polozil za nas svoj zivot. Laska az ,,do krajnosti*
(Jn 13,1) déava Kristovej obete hodnotu vykupenia a od¢inenia, uzmierenia
a zadost'udinenia. JeZi§ nas pri obete svojho Zivota vsetkych poznal a miloval. ,,Zenie
nas Kristova laska*, hovori svity apostol Pavol, ked’ si uvedomime, ze ,,ak jeden
zomrel za vSetkych, teda vsetci zomreli“(2 Kor 5,14). Nijaky, ani ten najsvitejsi
clovek nebol schopny vziat’ na seba hriechy vSetkych l'udi a priniest’ seba samého na
obetu za vSetkych."" ,Preto velkono¢né tajomstvo je vrcholom tohto zjavenia
a uskuto¢nenia milosrdenstva, ktoré moze urobit’ ¢loveka spravodlivym a obnovit’
samu spravodlivost’, nakol’ko je ona totozna s tym poriadkom spasy, ktory chcel Boh
od pociatku uskuto¢nit’ v Clovekovi a skrze Cloveka vo svete. Trpiaci Kristus sa
zvlastnym sposobom obracia na ¢loveka, a to nielen na veriaceho.“'"

,»KriZ celym mesiasskym svedectvom o Synovi ¢loveka, ktory na fiom zomrel
stale hovori o Bohu Otcovi, ktory je naskrze verny svojej laske voci ¢lovekovi: ,Ved’
tak Boh miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nik, c¢o uveri v neho,
nezahynul, ale aby mal Zivot vecny.‘'"® AvSak uverit’ v ukrizovaného Syna znamena
vidiet’ Otca, znamena verit, Ze vo svete jestvuje laska a Ze tato je mocnejSia nez
akékol'vek zlo, do ktorého je ¢lovek i celé l'udské pokolenie, taktiez aj svet zapleteny.

Verit' v tito lasku znamena verit' v milosrdenstvo.«!!*

,»Lak ako bol Jezi§ vo svojom
Zivote, tak aj vo svojom zomierani ¢lovekom pre druhych. Toto ,bytie pre druhych®
tvori JeziSovu najhlbSiu podstatu, pretoze v nom je Jezi§ zosobnenou laskou Boha

“I15 Poslusna JeziSova smrt’ je sthrnom, poslednym a vSetko presahujucim

k ¢loveku.
vyvrcholenim jeho celého ucinkovania. JeziSov spdsonosny vyznam nie je teda

exkluzivne obmedzeny len na jeho smrt, hoci v nej dostdva svoju jednoznacnost’

" KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, SSV, Trnava 1999, b. 606.

" KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, SSV, Trnava 1999, b. 616.

"2 JAN PAVOL I1.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 39.

'3 Jn 3,16.

"4 JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM,Rim 1981, s. 40-41.

S MIKLUSCAK, P.: Kristolégia 1., Studijn pomdcka pre posluchaéov UK RKCMBF Teologického
institatu v Spisskej Kapitule-SpiSskom Podhradi 1995, s. 54.
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a definitivnost’.«!'® Jezi§ Kristus je podl'a Pisma ¢lovek pre druhych. Jeho podstatou je
obeta alaska. V tejto laske k ludom je Jezi§ konkrétnou formou pritomnosti
panovania Bozej lasky. Jezi§ berie na seba konkrétne, vinou zatazené dejiny a dava
im skrze svoju dobrovol'nt poslusnost’ a svoju zastupnu sluzbu novt kvalitu a novy
zaciatok. V jeho posluSnosti a sluzbe sa zastavuji dejiny neposlusnosti, nenavisti
alzi.'"

»loho, ktory nepoznal hriech, Boh za nas urobil hriechom*“(2 Kor 5,21).
Takto Boh-Syn, ktory je jednej podstaty s Otcom, dal dokonalé zadost'ucinenie Bozej
spravodlivosti. Kristov kriz je zakladnym zjavenim milosrdenstva. V krizi sa Boh
najhlbsie sklana k clovekovi. Kriz je lieCivym dotykom vecnej lasky oSetrujlcej
najbolestivejSie rany Cloveka. AvSak velkono¢né tajomstvo nam dava vidiet' za
hranice zla a tak sa stava znakom eschatologickym. Az v eschatologickom dokonceni
a obnoveni sveta premdze laska vnitorné pramene zla a prinesie Kralovstvo Zivota.
Zaklad tohto eschatologického dokoncenia je uz v Kristovom krizi a v jeho smrti. To,
ze Kristus vstal z mftvych je poslednym dokazom a doviSenim celého zjavenia
milosrdnej lasky. V kone¢nom dovifSeni sa milosrdenstvo zjavi ako laska; ale
v Tudskych dejinach sa musi zjavovat’ predovsetkym ako milosrdenstvo. '

»Svojim zmftvychvstanim nam Kristus ukdzal Boha milosrdnej lasky prave
tym, ze vzal na seba kriz ako cestu ku vzkrieseniu. Preto, ked’ si pripominame Kristov
kriz, jeho utrpenie a smrt’, naSa viera a nadej sa maju sustredit’ na Zmftvychvstalého;
totiz na toho Krista, ktory ,vecer v ten isty prvy den v tyzdni... stal si doprostred‘- vo
veceradle - ,kde boli ucenici... dychol na nich a hovoril im: Prijmite Ducha Svdtého.
Komu odpustite hriechy, budit mu odpustené, komu ich zadrzite, budii zadrzané.*'"
Vidime, ze BoZi Syn vo svojom vzkrieseni dokonale zakusil na sebe milosrdenstvo,
totiz Otcovu lasku, ktora je silnej$ia nez smrt’,«'*

Kristovo poslanie milosrdenstva sa stdva poslanim Cirkvi. V jeho strede stoji
Kristov kriz, lebo v iom zjavenie milosrdnej lasky dosahuje vrchol. Je potrebné, aby
Cirkev vydavala svedectvo o BoZom milosrdenstve, aby ho stelesiiovala v Zivote
veriacich, a podla moznosti aj v zivote vSetkych ludi. Cirkev Zije opravdivym

zivotom, ked hldsa milosrdenstvo aked privadza k prameniu Spasitelovho

16 Thidem, s. 55.

17 Porov. Ibidem, s. 43.

'8 Porov. JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 41-43.
"9 Jn 20,19-23.

120 JAN PAVOL I1.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 45.
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milosrdenstva. Ked’Ze sa vo svete nachddza hriech, Boh, ktory je laska, sa nevie inak
zjavit, len ako milosrdenstvo. Tak ako je nekonec¢nd a nevycCerpatelnd Otcova
ochotnd vola prijat’ aj marnotratnych synov, ktori sa vracaju do jeho domu, tak je
nekonecna iradost a moc odpustenia, ktoré vyvieraju zo Synovej obety. Nijaky

hriech nedokaze tito moc obmedzit’.

3. 2 Otcovo a Synovo odpustenie

Odpustenie, ku ktorému nds vyzyvaju evanjelid, ¢i uz ide o prosbu
o odpustenie, alebo o udelenie odpustenia, predpoklada skutocné stretnutie s Bohom.
Pri takomto stretnuti prijimame do srdca JeZiSa za svojho Pana a Ucitela, on sa stava

Cely Stary zdkon hovori o tom, ako sa Boh tizi stretntit’ s ¢lovekom. Prihovéra
sa mu, vedie ho, zjavuje sa mu. Ked’ ho zradi, Boh sa ho znova ujima a vola: ,,Vrat’ sa
ku mne!* PokuSa sa stretnit’ s kazdym osobne. Od vecCnosti pontka svoju lasku
a v JeziSovi sa uplne odovzdava I'udom a ponuka stretnutie, odpustenie a obnovenie
vztahu. Kazdé jeho stretnutie hovori o ponuke vytvorit' vztah, o prijati ponuky,
odmietnuti, alebo odlozeni na neskor. Utrpenie, smrt’, bieda, netspech, rovnako aj
radost’, laska, hl'adanie Boha alebo tutek pred nim, stt miestami stretnutia s nim. Boh
netnavne odpusta. Panovo odpustenie je zakotvené v tom, ¢im on je, v jeho podstate.
Jeho odpustenie je netnavné, uplné laskyplné. Boh odpusta podla svojho
milosrdenstva.

Boh je vSemohuci Otec. Jeho otcovstvo a jeho moc sa navzajom objasniuju.
Svoju otcovskt vsemohucnost’ prejavuje totiz tym, ako sa stard o to, ¢o potrebujeme;
dalej tym, Ze nas prijima za adoptivne deti anapokon svojim nekonecnym
milosrdenstvom, lebo najvi¢Smi prejavuje svoju moc, ked slobodne odpusta
hriechy."!

Prosit’ Boha o odpustenie znamena, Ze predstupime pred neho s vedomim zla,
ktoré sme spachali, ktoré nas odlucilo od neho, s vedomim hriechu, ktory je v nés, pre
ktory, ako hovori sv. Pavol, ,jnerobim dobro, ktoré chcem, ale robim zlo, ktoré

nechcem*'* Uvedomovat’ si zlo, ktoré robime, je samozrejmé, ale vnimat’ ho ako

2l KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, SSV, Trnava 1991, b. 270.
122 Rim 7,19.
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hriech, uz také samozrejmé nie je. Iba Duch Svity nam mdze pomdct’ odhalit’ nas
hriech a nasu hriesnost’. Ked’ nas osvieti, zrazu vidime hriech, zlo, ktoré nas oddel'uje
od Boha. Uvedomit’ si svoj hriech sme schopni len ked” vstipime do vzt'ahu s Bohom
a nechadme sa nim usved¢it. Boh je zhovievavy a plny odpustenia, ale jeho odpustenie
prechadza cez nasu I'itost’. Treba si roztrhnat’ srdce a vratit’ sa k nemu. ,,4k sa obratis
k Panovi, tvoj Boh sa zmiluje nad tebou.“'” Ak sa obrati§ k Panovi celym svojim
srdcom, on ta oslobodi.“"** Lutovat’ znamena vratit’ sa k Bohu celym srdcom. Boh je
otec milosrdenstva, ale z nasej strany je potrebna ta nasa mala Cast’, je potrebné vratit’
sa k nemu. Jeho odpustenie je podmienené¢ nasim odpustenim a zaroven ndvratom
k nemu.

Bozie odpustenie predpokladd uznanie nasSej hrieSnosti, nasho hriechu
a poznanie jeho korefiov, priznanie, napravu, Iitost a Gprimnu kajicnost. Lutovat
znamena zapojit’ sa do planu, ktory ma s nami Boh. Znamena prijat’ Bozi sid nad
nami. Cutost’ je vnutorné obratenie: dopustili sme sa zla, no zlu sa obraciame chrbtom
a obraciame sa k Bohu. Boh ziada od nés I'itost, ale nechce aby sme sa obvinovali.
Vo chvili, ked’ sa naSe srdce obrati k nemu s I'itostou, on velkodusne odpusta.
Zmyva naSe hriechy a do morskych hlbin zahodi nase poklesky a viac si na ne
nespomenie. My vSak nikdy nesmieme zabudnut’ na to, kol'ko ndm Boh odpustil.
Trvalé¢ vedomie velkosti tohto Bozieho odpustenia mé byt hnacou silou k sustavne;j
zmene. Je to vzdy akt vd’acnosti a oslavy. Nie je to obviiiovanie, lebo ono nepochadza
od Boha. Ono pochadza od Bozieho nepriatel'a. Obvinovanim vlastne odmietame
Bozie odpustenie a zrafiujeme Bozie srdce.'”

Odpustenie, ku ktorému vyzyva Jezi§, je odpustenie radikdlne. Je to
odpustenie ,,kazdodenné.“ Celé JeziSovo verejné ucinkovanie, ktoré zapadd medzi
vyzvu — ,Kajajte sa a verte evanjeliu® (Mk 1,3) — avyslanie hldsat’ v jeho mene
,pokanie  na odpustenie hriechov (Lk 24,47), bolo preniknuté ohlasovanim
odpustenia. Odpustenie je teda v srdci JeziSovej sluzby. Prvé JeziSove slova vyzyvaju
k prosbe a sI'ubuju odpustenie. Jeho poslanim je odpustenie. Hldsa, zjavuje a prinaSa
odpustenie Otca. Zmieruje Cloveka s Bohom, bira mury nepriatel'stva, vyzyva
k odpusteniu. Ked vidime odpustat JeziSa, vidime BozZie odpustenie, podla

JeziSovych slov: ,Kto vidi mia, vidi Otca.*'* Jezi§ odpusta nezistne a bez

12Dt 3,2.

1212 7,3.

12 Porov. BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobra kniha, Trnava 2006, s. 86.
26 1 14.9.
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podmienky. Ak nie¢o prida k odpusteniu, tak iba odportcanie viac nehresit.'”” Prave
tymto svojim konanim vyvolal JeZi§ najvécsie pohorSenie, totiZ, Ze svoje milosrdné
spravanie k hrieSnikom stotoZiiuje s postojom samotného Boha.'*®

To, Co Jezi§ spdsobil, znamenalo zmenu vo vnutri, nie v zZivotnych
okolnostiach. Vnutorna zmena by sa vSak neprejavila, keby sa navonok nerealizovala
v zmene Zivota. A prave tato realizécia je poslanie, ktoré nam milosrdny Pan uklada
svojim odpustenim. Je to akoby pokracovanie, stcast’ jeho poslania. Odpustenim
vklada do duse cosi ako zarodok nového Zivota. Trvalé vedomie, kol’ko ndm toho Boh
odpustil a odptsta, ma byt hnacou silou k ststavnej zmene. Je to vzdy znovu akt
vd’aCnosti a oslavy, ale aj viery a dovery.

Jezi§ sa vSak neobmedzuje len na to, on dokonca pozyva hrieSnikov k stolu
Kralovstva: ,,Neprisiel som volat spravodlivych, ale hriesnikov.“'*® Vyzyva ich, aby
sa obratili, lebo bez toho nie je mozné vojst’ do kralovstva; slovom i skutkom im
ukazuje bezhrani¢éné milosrdenstvo svojho Otca voci nim a nesmiernu radost’ ,,v nebi
...nad jednym hriesnikom, ktory robi pokanie. (Lk 5,7) Vrcholnym dékazom tejto
lasky bude obeta jeho vlastného Zivota ,,na odpustenie hriechov (Mt 26,28)."°

Odpustenie, ako ndm ho predstavuje otec z podobenstva o marnotratnom
synovi v jedinom okamihu vymazal roky previneni a obnovil preruSeny vzt'ah. Je to
obraz odpustenia nebeského Otca, ktoré ide d’alej nez akékol'vek I'udské odpustenie.
U Boha to nie je len vymazanie dlhu, ale obnovenie vzt'ahu lasky. Je to viac, je to
podoba a stcast’ lasky. Podobenstvo o mérnotratnom synovi ukazuje odpustenie ako
lasku a obnovenie prerusené¢ho vztahu.

Odpustenie nam hovori vela o nas samych, o nasej vine, ktoru odkryva, ale
zaroveii ukazuje aj nau dostojnost’. Cez odpustenie mdzeme do hibky pochopit’ svoje
chyby, precitit’ bolest’, ale aj uistit’ sa o tom ako si nas Boh vazi a doveruje nam.
Zmierenim so sebou k nam obnovuje doveru a robi nas hodnymi svojej lasky.

Podobenstvo o marnotratnom synovi ndm dava moznost’ odvratit’ pozornost
od seba, k Bozej spalujucej tizbe darovat ndm odpustenie. Iba ten, kto pocitil

odpustenie, vie, Ze je milovany. Otcovo odpustenie nam odkryva najhlbSiu pravdu

127 Odpustanie hriechov bolo spojené so symbolickym tikonom spoloéného stolovania s hriesnikmi

(Mt 11,18; Lk 15,2). Okrem toho symbolického tikonu JeZi§ zjavne nepouzival nijaké ritualne znaky
ako vyraz pokania. In: MIKLUSCAK, P.: Teoldgia sviatosti II., Studijna pomdcka pre posluchadov UK
RKCMBEF Teologického institutu v Spisskej Kapitule-SpiSskom Podhradi 1996, s. 5.

128 Porov. BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobra kniha, Trnava 2006, s. 34.

129 Mk 2,17.

130 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, SSV, Trnava 1991, b. 545.
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onas avracia ndm dostojnost, ktora zni¢i kazdy pocit menejcennosti. Bozie
odpustenie je tvorivé a spasitelné. Je to prejav toho milosrdenstva, ktoré nas stvorilo
a vykupilo a ktoré v nés neustale tvori nové srdce. Bozie odpustenie nezasahuje len do
minulosti, nielen napravi a znovu ustanovi povodnu istotu ¢loveka, ale siaha aj do
budtcnosti. Je zazrakom, lebo ten, ktorému bolo odpustené, je hlboko premeneny, uz
to nie je Clovek ako predtym, hoci stale citi svoju slabost’.”®' Boh nam vzdy ponuka
svoje odpustenie, ale nie vzdy je ¢lovek schopny ho aj prijat. To, ¢o ndm najcastejsie
brani prijat odpustenie, je skutocnost, ze Casto nedokaZzeme odpustit’ sebe. Ak
neodpustime sebe, nedokdzeme prijat’ odpustenie ani od Boha. Korefimi odpustenia
sebe samému s poznanie Boha a pokora. Ak sme si o Bohu vytvorili obraz prisneho,
ba trestajuceho Boha, je tazsie si odpustit. No ked’ vieme, Zze Boh je vicsi ako naSe
srdce a ked ho objavime ako Otca, ktorého ndm predstavil Jezi§, pomdze nadm to
odpustit’ si. Aj pokora ndm pomadha, aby sme to dokazali. Ona je jednym z najvacSich
zazrakov, ktoré nam Boh déva, lebo nds stavia na spravne miesto pred Bohom. Vd’aka
nej sme schopni prijat’ svoju biedu a odpustit’ sebe samému.'*

Schopnost’ odpustit’ si ziskavam vdaka Bohu, vdaka jeho laske, vdaka
umuceniu JeziSa Krista. On sa stal ¢lovekom, aby sme my obsiahli odpustenie,
oslobodenie, zivot. Jezi§, Boh, ktory sa stal clovekom, je odpustenie. On
vyslobodzuje, naprava poklesky, obnovuje vztahy, berie na seba nase hriechy. On
vzal na seba vSetko zlo, ¢o bolo spachané a bude spachané, vSetky utrpenia a dava

nam na vymenu svoju spravodlivost’ a svitost’.

3. 3 Odpustenie, cesta Zivota

Snad’ najradikélnejSim prehlasenim, ktoré Jezi§ urobil je: ,,Budte milosrdni,
ako je milosrdny vas Otec.'” Jezi§ nepopisuje BoZi stcit ako prejav Bozej vole citit’
so mnou, alebo mi odpustit’ moje hriechy a ponuknut’ mi novy Zivot, ale ako spdsob,
ako ma vyzvat, aby som sa stal takym ako Boh a prejavil sucit a odpustenie, ako ho
prejavuje Boh mne. Pokial’ by jedinym zmyslom podobenstva o marnotratnom synovi

bolo, ze ak ¢lovek zhresi, Boh mu vel'mi 'ahko odpusti, potom by sme si mohli zacat’

51 Porov. KOREC, J. CH.: Nad evanjeliom podia Lukdsa. Dobra kniha, Trnava 1994, s. 64-65.
132 porov. BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobra kniha, Trnava 2006, s. 96-97.
131k 6,36.
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mysliet, Zze naSe hriechy st vybornou prilezitostou pre Boha, aby prejavil svoje
odpustenie. V takomto vyklade by chybala vyzva. Sv. Pavol pise: ,,Sdm Duch spolu
s nasim duchom dosvedcuje, Ze sme BoZie deti. Ale ak sme deti, sme aj dedicia: Bozi
dedicia a Kristovi spoludedicia; pravda, ak s nim trpime, aby sme spolu s nim boli
oslaveni.“"** Naozaj ako synovia a dcéry stdvame sa dedi¢mi a teda aj nasledovnikmi.
Sme urceni na to, aby sme nastipili na miesto svojho Otca a ponukli inym rovnaky
sucit, ako Otec pontkol nam."** Ak Boh odpusta hriesnikom, potom ti, ktori v neho
veria, by mali robit’ to isté. Ak Boh vita doma hrieSnikov, potom by tak mali robit’ aj
ti, ktori v neho veria. Ak je Boh sucitny, potom aj ti, ktori Boha milujia mali byt
stcitni. Boh, ktorého JeZi§ ohlasuje a v ktorého mene kond, je milosrdnym Bohom,
ktory ndm dava seba za vzor 'udského konania.'*

Jezi§ nielenze odpusta, ale uci aj nés, ze mame byt pripraveni, tak ako on,
odpustit’ tomu kto nam ublizuje, ked’ hovori: ,,Milujte svojich nepriatelov...Lebo ak
milujete tych, ktori vas miluju, aku odmenu mozete cakat”? Vari to nerobia aj mytnici?
Hovorim vam, milujte svojich nepriatelov.“"’ Ved’ ¢o znamena milovat’ toho, kto sa
na nas hneva, ak nie to, ze mu odpustime? Laska ma teda podobu odpustenia. Milovat’
nepriatel'ov znamena predovsetkym odpustit’ a odpustit’ znamena milovat. Laska,
ktora neodptist’a, nie je laska.

Ked nam Jezi§ odpusta, dava nam novy zivot, zivot vecny a chce, aby sa aj
nase odpustenie stavalo zivotoddrnym. Jezi§ ndm v evanjeliu predkladd seba ako
odpustajiceho nielen preto, aby sme ho obdivovali, ale aby nas naucil robit’ podobne.
Ak chceme sami dosiahnut’ odpustenie od Boha, musime aj my odpustat’ inym a tiez
prosit’ o odpustenie.

Prid milosrdenstva totiZz nemodZe preniknat do nasho srdca, kym
neodpustime tym, ¢o nds urazili. Laska, podobne ako Kristovo telo, je nedelitel'na:
nemozeme milovat’ Boha, ktorého nevidime, ak nemilujeme brata, ¢i sestru, ktorych
vidime. Ak odmietame odpustit’ naSim bratom a sestram, naSe srdce sa uzatvara a jeho
tvrdost’ ho robi nepriepustnym pre Otcovu milosrdnt 1asku."® Jezi§ nas nenechava na
pochybach, ked’ vysvetl'uje: ,,Ak milujete tych, ktori vas miluju, akuze mate zasluhu?

Ak robite dobre tym, co vam dobre robia, akuze mate zasluhu? Ved' to isté robia aj

3 Rim 8,16-17.

135 Porov. NOUWEN, H. J. M.: Ndvrat ztraceného syna. Paulinky, Praha 2001, s. 134.
136 Thidem, s. 136.

137 Mt 5,43.

138 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, SSV, Trnava 1999, b. 2840.
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hriesnici. A ak poziciavate tym, od ktorych to dufate dostat’ naspdt, akuze mdate
zasluhu? Ved aj hriesnici pozZiciavaju hriesnikom, aby dostali naspdt to isté. Ale
milujte svojich nepriatelov, dobre robte, poziciavajte a nic za to necakajte! Tak bude
vasa odmena velka a budete synmi Najvyssieho, lebo on je dobry aj k nevdacnym
a zIym. Bud'te milosrdni, ako je milosrdny vas Otec!“'* Toto je spdsob, akym Boh
povolava l'udi, aby si odpustali a milovali sa jeho laskou.

Jezi§ Casto apeloval na svojich posluchdov apozyva aj nés, aby sme
napodobiiovali Otcovo milosrdenstvo. Centrom jeho re¢i je axioma: ,,Budte
milosrdni, ako je milosrdny vas Otec!“'*® Opakuje tak MojziSov prikaz, ale na miesto
,svaty®, dava ,milosrdny“. Nijako tym nezl'ahCuje potrebu svétosti, ale skor ju
objasniuje. Jeho obraz svitosti bol iny ako mali farizeji. KI"ai¢om k napodobniovaniu
Bozej svitosti pre neho bolo milosrdenstvo. JeZi§ radikalne predefinoval hranice, ked’
vyzyva preukazovat’® milosrdenstvo vSetkym, ipohanom. Je niekedy dost tazké
odpustit’ priatelovi, no Jezi§ nds uci odpustat’ aj nepriatelom. A toto konanie ho
privedie na Kalvériu pod bremenom kriza. Jezi§ na krizi stelesiiuje odpustenie; i ked’
nim opovrhuji a odmietaji ho, obraz Otcovho milosrdenstva kri¢i z kriza: ,,Otce,
odpust im, lebo nevedia, ¢o robia‘“."*' Na svete niet takych slov, ako st tieto. V nich je
obsiahnutd vSetka BoZia moc a svétost. St to slova, ktoré nemdze premdct nijaky
zlo€in, pretoze boli vyslovené pri najvicSom zlocine, vo chvili, ked’ zlo dosiahlo
vrchol. Jezi§ aj nas vyzyva, aby sme robili podobne. Cesta k napodobiiovaniu Otca
vedie cez napodobniovanie Syna. Jezi§ uci, Ze skutond svitost’” nie je iba vecou
oddelenia ¢loveka od hriechu, ale tieZ vecou prilnutia k milosrdnému srdcu Otca.

Nedostatok odpustenia je pramefiom duchovnych ran, ktoré zasahuju celého
cloveka, nepritomnost’ odpustenia sputava ¢loveka s ¢inom, ktory mu sposobil zlo
a s druhym clovekom, ktory vykonal tento ¢in; nepritomnost’ odpustenia odlucuje od
Boha. Odpustenie je oslobodenie, vymazanie dlhu, podoba a sti¢ast’ lasky, obnovenie
dvoch prerusenych vztahov, podmienka nasho vlastného odpustenia. ,,Otec Doncoeur
vo svojej knihe L’Evangile blue hovori v tejto stvislosti o ,opravdive] sviatostnej
moci udelenej kazdému pokrstenému‘. Kazdy pokrsteny, ktory odpusta krivdu, ¢o mu
niekto sposobil, tajomne udel'uje svojmu vinnikovi moznost’ prijat’ a obsiahnut’ Bozie

odpustenie. Nie kazdy krestan, knaz, ¢i laik ma sviatostni moc odovzdavat

%91k 6,32-36.
40 Lk 6,36.
41 Lk 23,34.
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rozhresenie od Boha, ale ma moc poskytnit’ moznost’ otvorit’ sa Boziemu odpusteniu
a prijat’ ho.«!*

Ci uz ide o odpustenie, alebo o prosbu o odpustenie, zmierenie je dokonané az
vtedy, ked je vzt'ah obnoveny aspon v takom stave ako bol pred urazkou. Toto
nastolenie predchadzajiiceho stavu sa nedosahuje vzdy 'ahko. Cesta zmierenia, ako ju
predstavuje podobenstvo o marnotratnom synovi, je cesta, ktord si vyzaduje volu,
trpezlivost’, vytrvalost’ a JeziSa po svojom boku. Sme povolani vykonavat sluzbu
zmierenia, sme povolani byt tvorcami pokoja, my, ktori sa nazyvame BoZimi det'mi.
Sme povolani nastolit’ vSade a so vSetkymi stav odpustenia, lasky, ¢i uz prosbou
o odpustenie, alebo odpustenim, ¢i uz slovami, alebo bez slov. Sme povolani urobit’
tak zo srdca, bez posudzovania urdzok a ich pri¢in, bez oakavania ¢ohokol'vek od
toho druhého. Boh nés miloval prvy a on nés prvy vyzyva odpustit’.

Byt tvorcami mieru, nastolit’ stav odpustenia, si vyZaduje zmenu srdca,
opravdivé obratenie. Sme povolani, aby sme privetivym, radostnym, laskavym
spravanim obnovili prerusené vztahy. Sme povolani prijat’ druhého s jeho prosbou
o odpustenie, ul’'ah¢it’ mu tato prosbu.

Cim skor sa nam podari odpustit’, tym lepsie, no proces odpustania moze byt
dlhy atazky. Uberd sa cestou, ktord vyzaduje spolupracu s Bohom. Rozhodnutie
a vol'a zmenit’ sa prislicha krestanovi, ostatné dava Boh v modlitbe, chvale, v laske.
Nastolit’ odpustenie, znamena, odpustit’ tak, ako Jezi§, milovat’ tak, ako miluje Jezis:
milovat’ druhych takych, aki su; vzdat' sa obrannych murov, za ktorymi sa citime
chraneni; ostat’ otvorenymi, pozornymi, zranitelnymi aj tam, kde sme utrpeli
zranenie. To je cesta svitosti, ku ktorej je povolany kazdy krest’an.'®?

Odpustit, to je podmienka nasho vztahu s Bohom. Odpustit, to znamena
spolupracovat’ na diele JeziSa Spasitela. Boh nam zveril sluzbu zmierenia, sme
Kristovymi vyslancami, Kristov list, napisany l'ud’om, sme poslani hlasat’ evanjelium
pokoja. Zakazdym, ked’ odpustame, sved¢ime o tom, ze Bozia laska, ktora sa zjavila
v JeziSovi, je silnejSia ako zlo. Zakazdym, ked neodpustime, popierame tato pravdu.
Zakazdym, ked’ odpustime, ked’ prosime o odpustenie, ked’ prijimame, Ze ndm bolo
odpustené, potvrdzujeme, ze Jezi§ moOze premenit smrtelné rany na cestu Zivota.
Odpustenie je svedectvo a zivé hlasanie evanjelia pokoja. Je potvrdenim evanjelia.

Jedno ¢inske prislovie hovori, Ze ten, kto neodpust’a, kope dva hroby; svoj a hrob toho

2 BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobréa kniha, Trnava 2006, s. 25
143 Porov. Ibidem, s. 103.
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druhého. Ide tu teda naozaj ovolbu medzi zZivotom asmrtou, slobodou
a otroctvom.'*

Nase odpustenie je mierou naSej lasky k Bohu. Laska nas moze zaviest’ d’alej
ako samotné odpustenie. Milosrdenstvo mozno este d’alej. Postupne, ako sa vnarame
do odpustenia, ¢oraz viac objavujeme, ze odpustenie je nielen stcastou lasky, ale
navyse aj to, ze niet lasky bez odpustenia; objavujeme nesmiernost’ vysky, hibky
a sirky Bozieho odpustenia, ktorou je milosrdenstvo; objavujeme, ako sa mozno na
ceste sucitne ujat’ druhého, niest’ ho, niest’ jeho hriech, jeho biedu. Aby sme dokézali
odpustit, treba najprv chciet’ odpustit’ a o to prosime v modlitbe. Pomdct’ nam moze
spomienka na vlastné previnenia, vedomé i nevedomé; pohlad na vinnika ako na
Cloveka, ale ovel'a i¢innejsia je tizba po Bohu a odhodlanie nedat’ sa od neho odlucit’.
Ak necitime tuzbu po Bohu, ak polahky prijmeme odlucenie od neho, ani
najodhodlanej$ie nabadanie k odpusteniu nepomoéze. Chciet’ odpustit’ je vol'ba medzi
Bohom a sebou samym.'**

Od svojho narodenia sme ovplyviovani dedi¢nostou, vychovou, prostredim,
no mame slobodnu vol'u vybrat’ si, rozhodnut sa, ¢i chceme odpustit. Rozhodnutie
odpustit’ mad zasadny vyznam. Odpustenie je totiz v rozhodnuti, nie v citoch. City
pridu potom, postupne ako prebieha proces odpustenia, od rozhodnutia odpustit’ po
odpustenie zo srdca. Tento prechod méze byt okamzity, ale moze trvat’ aj vel'mi dlho,
ale odpustenie je uz redlne vd’aka rozhodnutiu odpustit’. Proces odpustenia ,,zo srdca*
sa ubera troma cestami: modlitbou kontemplacie, modlitbou chvaly, modlitbou
pozehnania. VSetky tri st sprevadzané orodovanim, prosbou. Problém s odpustenim
predostrieme pred Panov pohl'ad a v modlitbe kontemplacie prosime Pana, aby nas
prenikol hlbokym odpustenim. To, ¢o nam Pan osobitne zjavuje v odpusteni, je jeho
moc, moc jeho lasky. Vinnika predstavime pred JeziSov zrak a prosime o milost
hl'adiet’ na druhého Pdnovym pohl'adom. JeZi§ ho miluje tak ako mna. Zomrel za neho
na krizi prave tak ako za mma. Odpustenie je podmienkou modlitby, ale je aj
prameniom modlitby, lebo v modlitbe ho mo6Zzeme obsiahnut. Sv. Terézia z Avily
napisala: ,,NemozZem uverit, Ze dusa povznesena v modlitbe zjednotenia, spojena
s nekonecnym milosrdenstvom, v ktorom spoznava svoju nicotu, a tak, ako jej Boh
odpustil, neodpusti okamZite s najvicsou lahkostou a nezakusi velky sucit s tym, kto

146

jej ublizil alebo ublizuje.

% Porov. BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobra kniha, Trnava 2006, s. 103-104.
145 Porov. Ibidem, s. 105.
1% Porov. BOUDETOVA, P.: Odpustenie. Dobra kniha, Trnava 2006, s. 52-53.
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»Pohlad uprety na tajomstvo Golgoty ndm musi vzdy pripominat’ ten
vertikalny rozmer rozdelenia a zmierenia, tykajlci sa vztahu cloveka a Boha, ktory
z hladiska viery vzdy prevazuje ten tzv. horizontalny rozmer, tj. skutocnost
rozdelenia a nevyhnutnost’ zmierenia medzi 'ud'mi. Vieme totiz, ze také zmierenie
medzi 'udmi méze byt jedine ovocim vykupitel'ského ukonu Krista, ktory umrel
a vstal z mftvych, aby premohol kral'ovstvo hriechu, obnovil zmluvu s Bohom, a tak

zboril mur rozdelenia, ktory hriech postavil medzi l'ud’'mi.*'*’

3. 4 Sviatost’ zmierenia — sviatost’ odpustenia

Podl’a Zzidovsko-krestanského presvedCenia viery, hriech nemodze odpustit’ nik,
iba Boh sam. Knihy Starého i Nového zdkona opakovane hovoria, Ze Boh je to, kto
vyzyva Cloveka k obrateniu, k zmene pomylen¢ho spravania sa, k novej orientacii
v zivote. Aj samotné obratenie je Cloveku darované Bohom. Z Bozej iniciativy
pochéadza chcenie, uschopnenie a naplnenie nového Zivota.

»Boh zostdva verny svojmu ve¢nému planu i vtedy, ked’ ¢lovek s popudu
zlého ducha a strhnuty svojou pychou zneuziva slobodu, ktort dostal, aby miloval
a velkodusne vyhladaval dobro, ked” odmieta poslusnost’ svojmu Otcovi a Panovi,
1 vtedy, ked” miesto toho, aby odpovedal na Boziu lasku svojou laskou, stavia sa proti
Bohu, ako svojmu superovi, ked’ si nahovara a namyslene veri, Ze mu stacia jeho
vlastné sily, ¢im sa preruSia vztahy s Bohom, ktory ho stvoril. Ale aj napriek tomu
zneuzitiu moci Cloveka Boh ostdva verny svojej laske.“'** Boh ,bohaty na
milosrdenstvo® podobne ako otec v podobenstve, si nezatvara srdce pred ziadnym so
svojich deti, ale ich cakd, dokonca ich sam vyhladava a vola k radostnej oslave
odpustenia a zmiernia. Tato Bozia iniciativa sa konkrétne prejavuje vo vykupitel'skom
Kristovom tikone, ktory Ziari prostrednictvom Cirkvi.'*’

Clovek je odkdzany na zmyslové sprostredkovanie, na konkrétne vnimatelné
miesto, kde zakusuje odpustenie od Boha. Pre veriaceho krestana miestom BoZieho
odpustenia a zmierenia je Jezi§ Kristus. Kto vo vedomi svojej viny hl'add utocisko

u Jezisa, ten je uz zachyteny dynamikou Ducha Svitého, ktord mu déva istotu, Ze mu

7 JAN PAVOL I1.: Reconciliatio et paenitentia, SSV, Trnava 1993, s. 27.
8 JAN PAVOL 11.: Reconciliatio et paenitentia, SSV, Trnava 1993, s. 32.
14 Porov. Ibidem. s. 32-33.
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Otec milosrdenstva odpustil."”® Jedine Boh odpusta hriechy. Pretoze Jezi§ je Bozi
Syn, hovori o sebe: ,,Syn cloveka ma na zemi moc odpustat’ hriechy* (Mk 2,10).
A tuto bozski moc aj vykonava: ,,Odpustaju sa ti hriechy!* (Mk 2,5). Ba viac, na
zéklade svojej bozskej autority udel'uje tito moc aj 'udom, aby ju vykonévali v jeho
mene. "

Sviatost' zmierenia Cloveku prinavracia Boziu milost aspéja s Bohom
v dokonalom priatel'stve. Ciel'om a uc¢inkom tejto sviatosti je teda zmierenie s Bohom.
U tych, Co prijimaju sviatost pokania so skriSenym srdcom a s naboznostou,
zvycajne zavladne pokoj a spokojnost’ svedomia spolu so silnou duchovnou ttechou.
Sviatost’ zmierenia s Bohom spdsobuje totiz pravé duchovné vzkriesenie, prinavracia
dostojnost’ a dobra zivota Bozich deti, zktorych najvzacnejSim je priatel'stvo
s Bohom.'*

Niet ni¢ osobnejsie a dovernejSie nez tato sviatost, v ktorej hriesnik stoji pred
Bohom so svojou vinou, I'itostou, ale aj doverou. Nikto iny nemdze prosit’
o odpustenie v jeho mene. Hries$nik je v istom zmysle osamoteny vo svojej vine, ako
to predstavuje pribeh marnotratného syna, ked’ si uvedomil svoj stav, ktory si
zapriCinil svojim odchodom od otca, ale potom sa rozhodol vratit; to vSetko sa
odohrdva len medzi c¢lovekom aBohom. Najcennej§$im ovocim odpustenia
dosiahnutého vo sviatosti zmierenia, je zmierenie s Bohom, ktoré sa odohrava v hibke
srdca marnotratného a znova najdeného syna, ktorym je kazdy kajicnik. Treba
pripomenut, Ze toto zmierenie s Bohom sposobuje aj iné zmierenia, ktoré odstranuju
rozpory zapri¢inené hriechom, totiz, kajucnik sa zmieruje aj sim so sebou v hibke
svojho bytia, zmieruje sa s bratmi a zmieruje sa aj s Cirkvou. V srdci kajicnika
zavladne po takomto zmiereni pocit vdacnosti vo¢i Bohu za dar obsiahnuté¢ho
milosrdenstva.'”?

Zakladom névratu k Bohu je schopnost’ uznat’ svoj hriech, ba este viac, uznat’
sa za hrie$nika, za schopného hriechu a ndklonného k hriechu. Aj Jezi§ vklada do st
marnotratného syna slova: ,,0tce, zhreSil som proti nebu ivoci tebe.“(Lk 15,21)
Zmierenie s Bohom predpokladd rozhodnutie zanechat’ hriech, zahriiuje aj pokénie, t.

j. postoj Iatosti, ktory privadza na cestu navratu k Otcovi.'**

1% porov. MIKLUSCAK, P.: Teoldgia sviatosti II., Studijnd pomdcka pre posluchatov UK RKCMBF
Teologického institutu v Spisskej Kapitule-Spisskom Podhradi 1996, s. 1-2.

51 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. SSV, Trnava 1999, b. 1441.

132 Ibidem, b. 1469.

153 Porov. JAN PAVOL I1.: Reconciliatio et paenitentia, SSV, Trnava 1993, s. 117.

154 Porov. Ibidem, s. 42.
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Sviatost’ zmierenia je jednym z najkrajSich a najsilnejSich znakov BoZieho
milosrdenstva. Obraz milosrdného Jezisa, taky zndmy, predstavuje zmftvychvstalého
Péna, ked’ prichadza do veceradla medzi uc¢enikov a ukazuje im svoje rany hovoriac:

,Komu odpustite hriechy, budii mu odpustené.'>

Toto je istota Bozieho
milosrdenstva. Apostolom, ktorym sa zdalo, ze sa ocitli v bezvychodiskovej situacii,
Kristus prinasa novl nadej. Ak mu budu doverovat’, ak sa obratia k nemu a prijmu
jeho pozvanie, budu zachraneni. No ak sa uzavri do seba a nebudii mu ddéverovat’,
zahynu. Takisto vyzera situacia kazdého ¢loveka po hriechu. Ked spachame hriech,
citime sa, akoby sme padli do pasce. Prichadza smutok, zlost’, bezradnost. Vtedy
potrebujeme svoj pohlad upriamit na Krista, ktory jediny nds mdze znova
pozdvihnat. Pocas spovede odovzdavame Bohu svoje hriechy, dovolujeme mu, aby
nam sial z pliec tazky batoh hriechov. A Boh to robi. Jedine on je schopny to urobit’,
lebo iba on premohol pévodcu hriechu — diabla.'*

Nestaci si teda iba hriechy priznat’, pretoze iba samotné priznanie nevedie
k zachrane. Cim skor dokaZeme hriech vyznat, tym skor obsiahneme Zivot, no ak
vyznanie odd’al’ujeme, zostavame v stave smrti.

Vyznanie z hriechov nesmieme redukovat’ na nejaky pokus psychologického
oslobodenia; tu ide o liturgické gesto, slavnostné vo svojej dramatickosti, jednoduché
a triezve vo velkosti svojho vyznamu. Je to gesto marnotratného syna, ktory sa vracia
k Otcovi, a ten ho prijima bozkom pokoja; je to gesto odovzdania sa napriek hriechom
milosrdenstvu, ktoré odpasta.'”’

Opravdivé zmierenie s Bohom predpoklad4 aj opravdiva I'itost. Ak hriechy
vyzndvame len preto, ze Boh onich vie, je to velmi malo. Skuto¢na Itost’ je
moment, ked’ nase srdce prenikne bolest’ nad spachanym hriechom.

Je to jasné arozhodné odmietnutie hriechu s predsavzatim uz nikdy sa ho
nedopustit’, ato zlasky k Bohu. Takto pochopena I'itost’ je pociatkom vnutorného
obratenia, ,metanoia“, ktora privadza Cloveka k Bohu ako maérnotratného syna.
Lutost” a vnutorné obratenie znamenaju eSte viac sa priblizit’ k Bozej sviatosti, znova
najst vlastna vnutornd pravdu, porusenti hriechom, oslobodenie v hibke vlastného

vnutra, znovu najdenie stratenej radosti.'®

133 Jn 20,23

1% Porov. GALBAS, A.: O spovedi. In: Apostol BoZieho milosrdenstva, Spolo¢nost’ Katolickeho
Apostolatu (SAC — Pallotini), ro¢. XIIL., ¢. 45, s. 19-21.

57 Porov. JAN PAVOL IL: Reconciliatio et paenitentia. SSV, Trnava 1993, s. 114.

158 Porov. Ibidem, s. 113.
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Dolezitou stcastou sviatosti zmierenia je prosba o odpustenie. Ak pred Boha
predstipime s pokorou mytnika, urcite odpustenie dosiahneme, na rozdiel od postoja
farizeja, ktory o odpustenie neziadal a preto ho ani nedostal.

Dalou podstatnou zlozkou sviatosti pokania je rozhresenie. V tej chvili
obrateny hrieSnik, ktory [lutuje hriechy, sa stretd s BoZzou mocou a Bozim
milosrdenstvom. Je to chvila, vktorej ako odpoved kajucnikovi prichadza
Najsvitejsia Trojica, aby zotrela jeho hriech a vratila mu nevinnost. V tej chvili sa
spasite'na moc Kristovho utrpenia, smrti a zmftvychvstania vlieva do srdca kajucnika
ako ,milosrdenstvo, ktoré je mocnejSia ako hriech. RozhreSenie, ktoré kiaz ako
sluzobnik odpustenia udel'uje kajiucnikovi, je znakom Bozieho zasahu a rovnako aj
znakom ,,vzkriesenia® z ,,duchovnej smrti*."*’

Boh chce, aby sme veci dotiahli do konca, aby sme veci, vztahy, nase
spravanie napravili, dali do poriadku to, ¢o sme svojim hriechom narusili. Boh od nas
chce, aby sme neupadali stale do tych istych hriechov. Niekedy je to pre nas vel'mi
tazké, ale v tomto boji nie sme sami. Boh tizi, aby sme ho pustili do nasho Zivota,
aby mohol byt naSou oporou a silou.

Aj po rozhreSeni zostava v krest'anovi akasi oblast’ tiefia, spdsobena ranami po
hriechu, nedokonalostou lasky pri I'itosti, a oslabenim schopnosti, v ktorych eSte
zostava akési nakazlivé ohnisko hriechu, preto je potrebné proti nemu bojovat
umftvovanim a pokanim.'®

»Ako dokonalost nekone¢ného Boha, aj jeho milosrdenstvo je v sebe
nekonecné. Preto je nekonecnd anevyCerpatelnd Otcova ochotnd vola prijat’ aj
marnotratnych synov, ktori sa vracaju do jeho domu. Taktiez je nekonecnd i radost’
amoc odpustenia, ktoré ustavicne vyvieraji z podivuhodnej ceny Synovej obety.
Nijaky l'udsky hriech tito moc nemodze prevysit ani obmedzit’. V ¢lovekovi jej moze
postavit’ hradzu jedine nedostatok dobrej vdle, neochota obratit’ sa a robit’ pokanie,
t. j. zotrvavanie v zatvrdlivosti, odporovanie milosti a pravde, najmd odmietanim
svedectva kriza a Kristovho zmftvychvstania.*'!

,Preto Cirkev vyznava ahldsa obratenie. Obratenie sa k Bohu pozostava
vtom, ze niekto objavi jeho milosrdenstvo, totiz ti lasku, ktord je trpezliva
a dobrotiva podla miery Stvoritela a Otca; ta lasku, ktorej Boh a Otec nasho Péana

JeziSa Krista v dejinach zmluvy s clovekom ostdva verny az do poslednych

159 Porov. Ibidem, s. 114-115.
10 Porov. Ibidem, s. 116.
1 JAN PAVOL IL.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 62.
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dosledkov: az po kriz, t. j. aZ po smrt” a vzkriesenie svojho Syna. Obratenie sa k Bohu

je teda vzdy vysledkom néjdenia toho Otca, ktory je bohaty na milosrdenstvo.*'®*

12 Tbidem, s. 62.
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Zaver

Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, vlozil do neho vsetky svoje Bozské
vlastnosti, obdaroval ho rozumom a aj slobodnou vélou. Boh to pri kazdom z nas
reSpektuje, a to aj vtedy, ked’ tento dar zneuzivame, ked od neho odchadzame,
pretoze si chceme Zzit- vraj slobodne. Boh nam nemdze v tom zabranit’, aj ked’ nas
miluje.

Snahy dosiahnut’ falo$nu slobodu st dovodom toho, Ze idnes odchadzaju
marnotratné deti, mnoho synov a dcér, z domu Otca, ktory ich miluje. Stav hriechu,
do ktorého ¢lovek upada svojou vzburou voci Bohu, znamenaé nicenie Bozieho obrazu
v l'udskom vnutri. Hriech vyjadruje hlupost’, nespravodlivost’, zlobu, 'udsku slabost,
ktora ni¢i nielen bliznych, ale predovSetkym hrieSnika samotného. Boh vsak bez
prestania poskytuje ¢lovekovi Sancu k obrateniu, pretoze netizi po smrti hriesnika, ale
tazi po naSom obrateni a po spoloCenstve lasky. Neustale nas vola a tizi, aby sme
poculi naliehavé volanie jeho lasky a aby sme vyuzili §ancu, ktori ndm poskytuje.

Milosrdnym pohl'adom svojej Prozretelnosti nds stale sprevadza, dokonca
prvy vychadza clovekovi oproti a pomaha mu prekonat’ vzdialenost, ktora hriesnik
sam medzi sebou a Bohom vytvoril. Navzdory nasim zradam a nevernostiam nikdy
neodvolal svoju lasku k nam. Jedinou odpoved’ou z naSej strany modze byt prijatie
tejto lasky. A Boh ocakava od nas iba to, aby sme mali odvahu uverit’ v nezistnu
Boziu lasku, aby sme prijali jeho primné objatie.

Jezi§ kazdému hrieSnikovi ponuka odpustenie vSetkych hriechov a dar
vecného Zivota. Jedinou podmienkou, ktort musi splnit’, aby sa tento zézrak stal, je
Iutost’ nad hriechmi a dovera v nekoneéné¢ Bozie milosrdenstvo. Pan Jezi§ povedal
sestre Faustine: ,,Tuzim, aby mi moje stvorenia doverovali. Povzbudzuj duse k velkej
dovere v moje milosrdenstvo. Nech sa neboji ku mne priblizit slabad, hriesna dusa.
Hoci by mala viac hriechov ako je piesku na zemi, vSetko utonie v priepasti mojho
milosrdenstva.“'®® Jezi§ neustale apeluje na svedomie 'udi a vyzyva nas k obrateniu:
»vojim milosrdenstvom prenasledujem hriesnikov na vsetkych cestach a moje srdce
sa raduje, ked' sa vracaju ku mne. Zabudam na horkost, ktorou napdjali moje Srdce,

a tesim sa z ich ndvratu...““'**

16 V. FAUSTINA KOWALSKA: Dennicek [Bozie milosrdenstvo v mojej dusi]. Spolo¢nost
katolického apostolatu (SAC) PALLOTTI 2003, b. 1059.
164 Tbidem, b. 1728.
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,»Opravdivé poznanie BoZieho milosrdenstva a dobrotivej lasky je ve¢nym
a nesmiernym pramenom obratenia, nielen ako prechodného vnitorného tikonu, ale aj
ako trvalého zmyslania a dusevného stavu. Lebo ti, ¢o touto cestou poznavaji Boha
a tymto spoésobom ho vidia, nemézu zit’ inakSie, iba tak, ze st k nemu stale obrateni.
Ziji teda vstave obratenia; tento stav znamend zakladni zlozku putovania
jednotlivych Fudi na zemi, kde sa zdrzuju ako puatnici*'®.

Pri pohl'ade na svet tretiecho tisicroCia krestanstva si uvedomujeme, ze existuje
vel'a zla, Jezi§ ndm vSak vo svojom podobenstve pripomina, Ze existuje Boh, ktory je
Otcom milosrdenstva. On riadi svet a miluje nas. Ked’ mu odovzddme seba, naSich

bliznych, nasu vlast’ aj cely svet, potom sa pokojne moéZeme pozerat’ do budicnosti.

'5JAN PAVOL I1.: Bohaty na milosrdenstvo. SUSCM, Rim 1981, s. 62.
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